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RESUMO

No distrito de Gurué, Provincia da Zambézia os ritos de iniciagdo, constituem um
instrumento de ensino e transmissao de valores morais e espirituais as geragdes mais novas,
por meio de mecanismos de socializagdo. Esta Tese € um estudo de caso cujo objectivo é
analisar a construcdo do sujeito a partir da nocdo de pertencimento obtida através dos ritos de
iniciacdo no distrito de Gurué, Provincia da Zambézia na actualidade. Usamos como recurso
as perspectivas teodricas da construcdo social da realidade, desenvolvida por Berger e
Luckmann (2004), o imaginario social de Cornelius Castoriades (1987) e a teoria do sujeito
de Alain Touraine (2009). Estas perspectivas tedricas procuram aprofundar a concepgao por
nés dada em relacdo ao sentimento de pertencimento obtidos através dos ritos de iniciacéo.
Assim, no contexto destas teorias, foram empregues o0s conceitos de socializagéo, linguagem,
instituicdo social, universo simbolico, sujeito, imaginario social, pertencimento e construcao
do Eu. Neste estudo adoptamos por uma abordagem qualitativa devido a sua adequacao e
eficicia em descompactar os aspectos culturais relacionados ao grupo social, onde,
empregamos as tecnicas de pesquisa bibliografica e as entrevistas semi-estruturadas. Os
resultados deste estudo mostram que os ritos de iniciacdo, revestidos de praticas simbdlicas,
possuem status social de integridade (assimilacdo, construcdo e reconstrucdo das normas),
isto €, uma forma de construcdo do sujeito que garante a coesdo grupal e comunitéria. E
através do processo de pertencimento adquirido no processo de iniciacdo que os individuos
legitimam o seu Eu e em seus diferentes contextos de convivéncia comunitaria, sobretudo no

meio familiar.

Palavras-chave: Sujeito; Significancia; Mudancas Sociais; Construcdo do Eu;

Pertencimento; Gurué; Mocambique.
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ABSTRACT

In the district of Gurué, Zambézia Province, initiation rites constitute an instrument of
teaching and transmitting moral and spiritual values to younger generations, through
socialization mechanisms. This Thesis is a case study whose objective is to analyze the
construction of the subject based on the notion of belonging obtained through initiation rites
in the district of Gurué, Zambézia Province. The Thesis questions how the construction of the
subject takes place based on the notion of belonging obtained through initiation rites in the
present day. We use as resources the theoretical perspectives of the social construction of
reality, developed by Berger and Luckmann (2004), the social imaginary of Cornelius
Castoriades (1987) and the theory of the subject of Alain Touraine (2009). These theoretical
perspectives seek to deepen the conception given by us in relation to initiation rites and the
feeling of belonging. Thus, in the context of these theories, the concepts of socialization,
language, social institution, symbolic universe, subject, social imaginary, belonging and
construction of the Self were used. In this study, we adopted a qualitative approach due to its
suitability and effectiveness in unpacking the cultural aspects related to the social group,
where we employed bibliographic research techniques and semi-structured interviews. The
results of this study show that initiation rites, covered by symbolic practices, have a social
status of integrity (assimilation, construction and reconstruction of norms), that is, a form of
construction of the subject that guarantees group and community social cohesion. It is
through the process of belonging acquired in the initiation process that individuals can
legitimize their Self in their different contexts of community coexistence, especially within

the family.

Keywords: Subject; Significance; Social Changes; Construction of the Self; Belonging;

Gurue; Mozambique.
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INTRODUCAO

A presente tese analisa a construcdo do sujeito a partir da nocdo de pertencimento
obtida através dos ritos de iniciacdo no distrito de Gurué, provincia da Zambézia. Nesta
regido, os ritos surgem como etapa de transicdo de uma fase da vida (infancia) e a entrada
noutra (adolescéncia e preparacdo a vida adulta). Durante este periodo de transicdo, 0s
iniciados sdo ensinados a desempenhar os seus papéis de forma responsavel de acordo com as
expectativas comunitarias, reforcando desta forma a ideia de que possuem uma forc¢a positiva

e produtiva tanto para as comunidades como para os individuos.

Os ritos de iniciacdo facilitam uma transmissao continua da preservacéo dos valores e
tradicOes da sociedade de uma geracdo para a outra, que € garantida através de uma rede de
instituicOes tradicionais e de um conjunto de normas, morais e costumes que sao produzidos
para a compreensdo e estabilidade cultural. Ilustram as formas complexas que varias
comunidades culturais elaboram e respondem a transicdo, as normas, aos Vvalores, as
expectativas, a reproducdo e a transmissdo de conhecimentos de uma geracdo para a outra
(Mbiti, 1969).

Para este autor, € nos ritos de iniciacdo que se opera a transformacéo, a aceitagéo, a
valorizacdo individual e colectiva, bem como a criacdo de condicGes psicossociais para a
passagem ao estatuto de adulto. E assim traz-se a integracdo plena desses individuos numa
ordem simbolica e religiosa. Desta forma, eles passam a conhecer 0s preceitos morais,

filosoficos, cosmogdnicos e demais aspectos relevantes da cultura e da comunidade.

A realizacdo dos ritos de iniciagdo marca muitas vezes o inicio da aquisicdo de
conhecimentos que, de outra forma, ndo seriam acessiveis aqueles que ndo foram iniciados.
Eles (as) sdo preparados para a vida ao receberem instrucdes sobre questdes ligadas a

responsabilidades individuais, familiares e comunitérias (Idem, p.16).

E através dos ritos de iniciacdo que se renova a vida em comunidade, os individuos se
relnem em grupo, fortalecendo assim a unidade e coesdo social. Os valores morais e sociais
sdo repetidos e renovados e as tensGes encontram uma “saida” por via da pratica dos ritos de
iniciacdo. Eles promoverem a obediéncia, o altruismo e a resisténcia as adversidades do
quotidiano (Mbiti, 1969).
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Os ritos de inicia¢do no distrito de Gurué, conhecidos como Ovula (sexo feminino) e
Oweleliwa (sexo masculino), fornecem instrugdes sobre papéis de género e vida familiar,
incluindo os detalhes da actividade sexual e reprodutiva. Desempenham um papel importante
na transferéncia de normas culturais entre as geracdes fornecendo, deste modo, uma
oportunidade Gnica para examinar as normas e crengas culturais que traduzem formas de

conduta, prescrevem maneiras de agir, pensar, ser e viver em colectivo (Durkheim, 2002).

E nestes moldes que, o presente estudo tem como foco analisar a nogdo de
pertencimento que o sujeito obtém a partir da realizacdo dos ritos de iniciacdo. Este € um
aspecto central para nossa compreensao de como 0s individuos dao sentido as suas vidas a
partir do Eu, baseado em interaccGes sociais que mostram o0 comprometimento com uma
comunidade especifica por meio de crencas, valores ou praticas compartilhadas. As escolhas
que fazemos, desde as nossas visdes baseadas em habitos e costumes, servem para nos

posicionar como parte dos grupos, redes e comunidades que compdem a sociedade.

1) Problematizagdo

O debate sobre esta tematica nédo é totalmente novo. No ambito da literatura global, a
questdo dos ritos de iniciacdo versus pertencimento é amplamente debatida em estudos
antropologicos e socioldgicos (Bagnall, 2009; Shizha, 2011; Owuor, 2007; Riviere, 1996;
Leach, 1978; Boateng, 1983; Yuval-Davis, 2006; Gennep, 1909; Turner, 1967; Kasomo,
2009).

Autores descrevem Mogambique, como um pais multiétnico e multicultural, contido
dentro da dindmica da diversidade de grupos étnicos que implica a existéncia de varias
tradicdes e praticas culturais que foram corroidas com o advento da colonizacdo e com todo o

processo por ela trazido e mantido até os dias actuais, pds-independéncia®.

Mocambique possui cerca 16 grupos étnicos e 24 linguas e cada um deles tem a sua
propria forma de ser e estar, por conseguinte, ha varias cerimonias de iniciacdo e ha
diferentes maneiras de realizacdo (Mazula, 1995, p.58). A vida dos individuos resulta de um

processo que envolve varias etapas, desde o nascimento até a morte. Em em cada uma delas,

1Segundo Arthur (2003), a imposicdo da educagdo colonial significou que o paradigma epistemoldgico da
educacdo formal tornou-se a epistemologia dominante enquanto a dos povos africanos foi sistematicamente
denegrida e reprimida. Bagnol & Mariano, 2009; Os6rio, 2015; Arthur, 2003; Bonnet, 2002

14



existem momentos significativos vividos pelos individuos, por suas familias, bem como pelas

comunidades nas quais se encontram integrados.

Os rituais constituem um momento significativo para quem deles participa e que
traduzem e fortalecem, também, os habitos, os valores e as crencas de um determinado grupo.
Estes assumem formas distintas e representam o momento em que os individuos passardo a

assumir um novo papel e lugar social.

Assim, as sociedades se constituem, ao mesmo tempo, a partir de contetdos culturais
que reunem simbolos, normas, valores, mitos e imagens pertencentes a um universo popular e
formas de ser e estar do dominio erudito. E os rituais buscam unir as accdes realizadas em
momentos diferentes, num mesmo espaco ou em espacos recriados, garantindo assim a

manutencdo de mitos materializados que ingrediente vital da socializa¢do dos individuos.

“Nao ha sociedades, qualquer que seja sua escala, que ndo sintam a necessidade de,

periodicamente, reafirmar em comum seus valores” (Riviere, 1996, p.15).

Neste processo de reafirmacdo dos valores comuns no seio das sociedades, observa-se
diversas maneiras como os individuos significam o mundo e constroem a realidade em que
vivem. Nesse sentido, as instituicdes cumprem um papel fundamental, elas sdo o meio através
do qual propaga-se a existéncia e projecta-se a forma de existir de um grupo social, de uma
comunidade. E € nessa dindmica que elas estabelecem uma ligacdo entre o passado e 0
presente através dos simbolos ritualisticos?, que ao usar o canto, a mdsica, 0 vestuario,
adquirem uma linguagem especifica que servem para afirmar a identidade colectiva que

identifica uma cultura distinta e reafirma a estrutura social (Riviére, 1996).

Os rituais sdo a sintese dos valores em evidéncia numa determinada sociedade e que
sdo transferidos de geracdo para geracdo. E onde “o tradicional e o moderno se tornam
iguais. Nao apenas pensamos de forma similar. Embora haja diferencas entre sociedades,
existe um repertorio basico de ac¢des que partilhamos. Somos semelhantes e diferentes ao
mesmo tempo” (Leach, 1978, p.25). Os diferentes momentos historicos, que os individuos
vivenciam, sdo pontuados por rituais na medida em que revelam valores do grupo social no

seu nivel mais profundo.

2“0 rito busca renovar ou refazer a identidade, a personalidade do grupo e da sociedade”(Riviére, 1996, p.15).
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As cerimonias de iniciacdo sdo parte integrante do saber ser e estar individual e
colectivo, em particular nos paises africanos, na medida em que servem a um propdsito vital
que € a transmissao, de geracdo a geracdo, de habitos, crencas, valores e costumes. A partir
disso, constrée-se um sentimento forte de pertencimento através da manutencdo e
participacdo de instituicdes sociopoliticas e religiosas que asseguram meios de comunicagdo
eficazes entre as diferentes geracoes.

A comunicacdo geracional se da de forma suave e continua, preserva os valores e as
tradicbes, garante uma transicdo pacifica da adolescéncia a juventude e esta para a idade
adulta socializando os individuos nos papéis que cada um deve vir a cumprir. Em muitos
paises de Africa (Zambia, Zimbabwé, Malawi, Kenya, Africa de Sul, Tanzéania), a
comunicagdo entre as linhagens foi alcancada através de uma rede de instituicbes e um
conjunto de normas, morais, costumes e compreensdo que sdo elementos essenciais para 0
crescimento e estabilidade do grupo (Boateng, 1983). Ha uma interseccdo permanente entre
um patriménio marcado pelo passado e as constantes exigéncias de inovagdo que surgem a

todos os niveis da vida social colectiva.

Entender que os rituais possuem uma finalidade e integridade é uma forma de garantir
a preservacdo e manutencao de um grupo especifico. Baseados em historias ficticias, ou reais
que ddo conta dos inumeros processos de simbolizacdo no curso da historia dos actores
sociais envolvidos (Sahlins, 1990). Desta forma, eles tém um caracter normativo, relacionado
aos processos interpretativos, por meio dos quais 0 passado e 0 presente sdo conectados para
“ajustar” o futuro. Toda tradicdo é uma “invencdo” que surge em algum lugar do passado,
podendo ser alterada no futuro (Hobsbawm e Ranger, 2015). Essa “tradigdo inventada”
consiste num conjunto de préaticas, normalmente reguladas por regras tacitas ou abertamente
aceitas. Elas visam inculcar valores e normas de comportamento através da repeticdo, o que
implica, automaticamente, uma continuidade em relacdo ao passado. Alids, sempre que
possivel, tenta-se estabelecer continuidade, com um passado histérico apropriado
(Hobsbawm e Ranger, 2015).

A compreensdo é que, nas “tradicdes inventadas”, mais do que uma origem facilmente
identificavel, o importante € que seja possivel tragar uma linha de continuidade, ou seja, “elas
sdo reaccOes a situacdes novas que ou assumem a forma de referéncia a situacfes anteriores
ou estabelecem seu préprio passado atraves da repeticdo quase que obrigatoria”

(Hobsbawm e Ranger, 2015). Assim, a sua persisténcia, integridade e continuidade resistem
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ao tempo e contratempos, e as mudangas. O que pressupde que as sociedades tém nas
tradicOes um garante de sucessédo e continuidade.

No contexto do distrito de Gurué, os ritos de iniciagdo podem ser vistos como uma
invencdo, ou ainda uma (re) invencao, intencionalmente produzida para servir de liame das
relagdes sociais com vista a fortalecer, continuadamente, a comunidade. Por isso, carregam
consigo uma série de referéncias e concepgdes que trazem dentro de si, um sentido de

colectividade.

E nesse processo que o pertencer se da na construcéo do sujeito, que é forma pela qual
ele se constroi a si, ou seja, 0 seu modo de identificacdo de experiéncia adquirida ao longo da
sua trajectoria comunitaria. O pertencer significa partilhar caracteristicas, vivéncias e
experiéncias com outros membros da colectividade, desenvolvendo um forte sentimento de

estar ligado a um grupo.

Neste sentido, percebe-se que 0 sujeito se constitui também atraves das relacdes
comunitarias, das construcoes de referéncias, de principios e preceitos, de pautas de condutas
e distribuicdo de poderes que sdo inerentes ao proprio grupo em que se encontra inserido. A
partir de organizac¢des formais e informais participa-se de modo a sentir-se membro de um

grupo identitario e de reconhecimento matuo (Erickson, 1987).

Existem duas estruturas e trés niveis onde esse processo se da: a primeira € a estrutura
analitica e a segunda é a estrutura politica de pertencimento. No primeiro nivel, as posicoes
sociais, 0s processos de identificacdo, os elos emocionais e os valores éticos e politicos séo
analisados. O segundo nivel foca nas politicas de pertencimento e de como as estruturas
estadistas se inserem nos diversos processos e ac¢des, como, por exemplo, pelo direito ao
exercicio da cidadania e as accOes participativas. Neste nivel, evidencia-se o direito de status
no grupo de pertencimento. Ja o terceiro nivel estrutura a mecanica de pertencimento em
projectos que compreendem determinadas caracteristicas de um individuo. Eles sdo
seleccionados por diferentes significados especificos de pertencimento, por possuirem ou ndo
essas caracteristicas. Assim, é através desses trés niveis, que 0s processos de pertencer se

constroem (Yuval-Davis, 2006).

Os individuos adquirem conhecimento e experiéncia sobre uma determinada cultura
através da vivéncia de praticas quotidianas, participando de cerimoénias que as integram

aquela cultura. E sdo essas praticas que conferem ao individuo uma dindmica no processo
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social de uma comunidade/grupo/sociedade. A importancia desse procedimento pode ser

observado nas formas de organizagdo social e de associa¢do as comunidades vivenciadas.

Quando um individuo é identificado como membro de um grupo, seja de parentesco
ou de vizinhanga, ele se torna, ao mesmo tempo, um membro reconhecido pela comunidade

como um todo e ainda assumindo sua pertenga aquela cultura (Bagnall, 2009).

A problematizacdo deste estudo apoia-se em autores que reconhecem que o principio
de pertencimento implica em que o sujeito se reconheca como integrante de uma comunidade
e que atribua simbolos e valores culturais relevantes para sua vida social no espaco e no
tempo. 3 Entretanto, é preciso reflectir sobre o que significa “ser sujeito pertencente”, ndo s a
partir da cultura em que se nasce, mas tambeém partindo de uma gama de repertorios
simbodlicos. De tal modo que, o pertencimento se da pelo engajamento e a implicacdo

emocional com rela¢do ao grupo ao qual o individuo esta inserido.

Apesar de existirem trabalhos sobre os ritos de iniciacdo, o presente estudo foca na
nocdo de pertencimento e, por conseguinte, na construcdo do sujeito a partir dos actores
sociais que produzem e comunicam as suas proprias experiéncias. Nesse processo, constata-
se a0 mesmo tempo, uma forma de construcdo do Eu e de garantia da manutencdo social e

comunitaria, baseada em modelos de simbolizacdo dos actores sociais.

A escolha tedrica aqui adoptada aprofunda a reflex&o sobre a construcdo do individuo
através dos ritos de iniciagdo como meio através do qual se constroe o pertencimento de um
individuoa®. Os processos sociais, onde se encontra os ritos de iniciacdo, influenciam a
conduta dos individuos envolvidos e a comunidade exerce controlo sobre 0 comportamento
dos seus membros. Assim, a vida quotidiana é percebida a partir das ac¢oes e interac¢des dos

seus participantes de modo a estruturar e marcar o lugar do individuo na comunidade.

% (Bagnall, 2009; Bagnol & Mariano, 2009; Yuval-Davis, 2006; Gennep, 1909; Turner, 1967; Kasomo, 2009)

A percepcdo de si e do Outro permite ao individuo sentir-se a0 mesmo tempo auténomo e parte da comunidade.
Numa relacdo dialéctica onde ele € produto da sociedade a qual, por sua vez, é alterada pela ac¢do desse
mesmo individuo. ““Os processos que interiorizam o mundo socialmente objectivado sdo 0os mesmos processos
que interiorizam as identidades socialmente conferidas” (Berger e Luckman, 2004, p.29).
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2) Perguntas de pesquisa

Este estudo € orientado pela seguinte pergunta de partida: Como se da a construgao
do sujeito a partir da nogdo de pertencimento obtida através dos ritos de iniciacao na
actualidade?

Em funcdo desta pergunta de partida colocamos as seguintes questdes

complementares:
e Esse pertencer ainda é hoje importante para os individuos iniciados?

e De que forma os ritos de iniciagdo proporcionam nos individuos o pertencimento a

comunidade em que se encontram inseridos?

e Esse processo de constituicdo do Eu relaciona-se a uma comunidade pelo facto da

nocéao de pertencimento?

3) Hipotese da pesquisa

A construcdo do Eu e o0 seu pertencimento a uma comunidade, obtidas atraves dos
ritos de iniciacdo, vinculam os inviduos em si e entre si e garantem a coesdo social e

comunitaria.

4) Objectivos da pesquisa

Objectivo geral

o Avaliar o processo de construcdo do sujeito, a partir da nocdo de pertencimento

obtida através dos ritos de iniciacéo.
Objectivos especificos
o Descrever os ritos de iniciacdo no distrito de Gurué;
o Identificar as responsabilidades e tarefas dos iniciados no periodo pds-iniciacéo;

o Explicar os factores que influenciam a sobrevivéncia dos ritos de iniciacdo nesse

distrito face as mudancas sociais e;

o Compreender os mecanismos de constru¢cdo do sujeito a partir da nocdo de

pertencimento propiciada por esses ritos.
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5) Justificativa da pesquisa

A escolha desta temética deve-se ao facto de, até os dias actuais, ha comunidades que
mantém préticas tradicionais, assentes em crencas e costumes, resultantes da crenca
sustentadora dos seus antepassados. Estas praticas em que se encontram os ritos de iniciagéo,
constituem um instrumento de ensino de valores morais e espirituais as gera¢cdes mais novas
por meio de mecanismos de socializacdo. Ao pertencer a esses grupos, fazemos declaragdes
sobre os tipos de individuos, crencas e valores aos quais queremos estar associados e, em

altima analise, sobre 0 que somos.

O interesse em estudar ritos de iniciacdo, deve-se ao facto de constituirem uma das
manifestacdes culturais mais antigas em Mcambique e bastante influentes até hoje, ao nivel
do distrito de Gurué. Esses ritos sdo tdo importantes para as comunidades e para 0S Seus
habitantes pois constituem um espago simbdlico no qual determinam, validam e legitimam
suas accdes, por meio da educacéo, socializacdo e de transmisséo dos valores morais. Os ritos
de iniciacdo possuem status de integridade, transformacdo e mudanca social. E vai além,
torna-se parte integrante do Eu daqueles que deles participam, como também, daqueles que
nele actuam. Portanto, desenvolver um sentimento de pertencimento € um processo continuo
que envolve a adesdo ou a exclusdo de uma ampla variedade de grupos diferentes durante o
decurso das nossas vidas. A importancia que atribuimos a participacdo em determinados
grupos familiares diz muito sobre os tipos de identidades que se cria para si em um processo

continuo de interac¢do e integragéo social.

Espera-se que os resultados deste estudo possam contribuir para a conservacdo de
outras formas de conhecimento e da manifestacdo dos ritos de iniciacdo. Outrossim, pode
beneficiar aos estudantes, investigadores e a populacdo do distrito de Gurué através da sua
contribuicdo para o corpo de conhecimento. Também pode estimular mais pesguisas no
campo das ciéncias sociais e humanas, a religido e cultura, dentre outros. Podera ainda
colaborar para a promocdo e valorizacdo dos rituais que desempenham, ainda hoje, papel
agregador e identitario além de manter vivo os valores sociais e culturais e o vinculo entre

geracoes.
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6) Estrutura da Tese

A presente Tese contempla seis (6) capitulos divididos em seccbes e subsecgdes,
para além da introducdo onde sdo apresentados os aspectos preliminares da pesquisa,
nomeadamente; a problematizacdo, as perguntas da pesquisa, a hipdtese da pesquisa, 0S

objectivos da pesquisa e a justificativa.

O primeiro capitulo apresenta o estado de arte que discute essencialmente as no¢oes
dos ritos de iniciagdo como um espaco de sociabilidade, solidariedade e coeséo social e; a
questdo da nocdo de sentimento de pertenca obtido a partir do contexto social. Neste capitulo
definimos e operacionalizamos 0s conceitos de socializacdo, linguagem, instituicdo social,

universo simbdlico, sujeito, imaginario social, pertencimento e construcéo do Eu.

No segundo capitulo aborda-se os procedimentos metodologicos adoptados na
pesquisa, onde, descrevem-se os métodos e as técnicas de recolha de dados utilizadas.
Fundamentalmente, clarifica-se igualmente o tipo de investigacdo, o método de abordagem, o
método de procedimentos, as técnicas e instrumentos de recolha de dados, a populacédo e

amostra, as consideracgdes éticas, bem como os constrangimentos e as formas de superacéo.

No terceiro capitulo faz-se uma descricdo dos ritos de iniciacdo realizados no
distrito de Gurué. Nele sdo apresentadas e analisadas: o perfil dos entrevistados; os mestres
(anamalaca) dos ritos iniciacdo e a transmissdo de saberes da vida social, o caminho a
percorrer no processo da iniciacdo; as praticas voltadas a mulher e ao homem no contexto dos
ritos de iniciacdo; o processo da iniciacdo masculino (Oweleliwa) e; a iniciacdo feminina
(Ovula).

No quarto capitulo sdo apresentadas as responsabilidades e as tarefas dos iniciados
no periodo pos-iniciacdo, partindo da vontade a obrigacéo na realizacdo dos ritos de iniciacdo

e; a construcdo do Eu a partir desses ritos.

O quinto capitulo, menciona a resiliéncia dos ritos de iniciacdo, onde descrevemos
as principais mudancas ocorridas face as alterac6es sociais decorrentes do momento histérico
da modernidade; as tatuagens e a circuncisdo masculina; a observancia do calendario escolar

e; as mudancas climéticas.
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No sexto e Ultimo capitulo, faz-se uma interpretacdo sobre o sentimento de
pertencimento obtido a partir da realizacdo dos ritos de iniciacdo. Neste capitulo analisa-se a
construcdo do Eu a partir da prética dos ritos de iniciagdo como sendo o caminho em busca
do pertencimento e; a no¢do do sujeito e o sentimento de pertenca obtido no processo de

iniciacéo.

A concluséo, onde séo evidenciadas as constatacfes da pesquisa e o delineamento
do horizonte para pesquisas futuras, a bibliografia, os apéndices e anexos, encerram a

apresentacdo da presente pesquisa.
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CAPITULO 1: ESTADO DE ARTE E ENQUADRAMENTO
TEORICO-CONCEPTUAL

O presente capitulo tem como propdsito expor o estado de arte® da tematica em
estudo, em que apresentamos as diferentes reflexfes relacionadas com as cerimdnias de
iniciacdo e com a nogdo de pertencimento. E ainda discutimos as teorias de base usadas para
a leitura dos resultados de campo, assim como a defini¢éo e operacionalizagdo dos principais

conceitos.

1.1. Estado de arte

Abaixo apresentamos duas subsec¢des, a primeira reflete sobre os ritos de iniciacdo
como um espaco de sociabilidade, solidariedade e coesao social e, a segunda discute em torno

da nocdo de sentimento de pertenca a partir do contexto social dos individuos.

1.1.1. Ritos de iniciacdo, um espaco de sociabilidade, solidariedade e coeséao social

Os ritos de iniciacdo sdao um espaco de sociabilidade, solidariedade e unidade entre
membros de um grupo. Eles sdo responsaveis pela transmissdo de normas e valores relativos
a diversas tematicas como: sexualidade, producdo e reproducdo sexual, respeito aos
ancestrais, conhecimento de simbolos e praticas que contribuem para a criagdo e manutencao
da cosmologia inclusiva e para a preservacdo do sistema social (Bagnol & Mariano, 2009;
Osorio & Macuacua, 2013; Osorio, 2015; Arthur, 2003; Genep, 1909; Bonnet, 2002; Junod,
1996; Medeiros, 2007; Rodolpho, 2009; Durkheim, 2002; Collins, 2004; Goffman, 2011; Da
Matta, 1987; Anyanwu, 1987).

Estudos socio-antropoldgicos, analisam os ritos de iniciacdo a partir do contexto em
que sdo praticados.® Reconhecem que os mesmos sdo praticas culturais dindmicas que

simbolizam e marcam a transi¢cdo de um estagio da vida para outro, com significado social,

>0 Estado de arte apreende quais os aspectos da area de interesse ja foram feitos, onde, quando e com quem e
que conclusdes foram encontradas. Assim, alerta-nos sobre o que ja é conhecido, fornece ideias sobre lacunas de
conhecimento, a fim de evitar a repeticdo e ajuda a definir claramente os limites da pesquisa.

6 (Bagnol & Mariano, 2009; Osdrio & Macuacua, 2013; Osdrio, 2015; Arthur, 2003; Genep, 1909; Bonnet,
2002; Junod, 1996; Medeiros, 2007; Rodolpho, 2009; Durkheim, 2002; Collins, 2004; Goffman, 2011; Da
Matta, 1987; Anyanwu, 1987)
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onde as accles sdo de caracter simbdlico, pelo facto de demonstrarem determinadas posi¢des

de poder e relagdes sociais no grupo/ comunidade.

Junod (1996), influenciado pela perspectiva socio-antropolégica, caracteriza os ritos

de iniciacdo em trés aspectos, a saber:

(i) Os ritos de separacdo, que simbolizam a desvinculagio do antigo estado de coisas. E a

fase da separagdo, marca o fim de tempo social e simboliza o afastamento do
individuo ou do grupo, de uma posicdo na estrutura social ou de um conjunto de
condicdes culturais. Neste contexto, os iniciados sdo retirados do mundo anterior,

conhecido, e dele sdo segregados como se tratasse de uma morte simbdlica.

(ii) Periodo de margem é a fase em que o individuo é separado da sociedade e submetido

(i)

a um certo namero de tabus e ritos. Este constitui um periodo de tabu durante o
qual o iniciado ja ndo tem o status anterior nem um novo. Nesta fase de transicao,
0 iniciado apresenta caracteristicas ambiguas, possuindo poucos ou quase nenhum
dos atributos do passado nem do futuro. Ndo desempenha qualquer papel na

sociedade e esta completamente isolado das condi¢cdes normais de existéncia.

Os ritos de agregacdo traduzem-se na recepcdo dos individuos na comunidade
como seus membros regulares. Este é o inicio de um novo periodo do tempo
social, o que significa que o recém-iniciado volta de novo a um estado
relativamente estdvel e passa a ter direitos e obrigacOes claras perante a

comunidade.

Por isso mesmo, os ritos de iniciacdo marcam a fase de transicdo entre a infancia e a

fase adulta. Como destacado, ha trés fases a saber: separacdo, transicdo e incorporacao.

Durante o estagio de separacdo, os iniciados sdo fisicamente retirados da comunidade e

enviados para lugares isolados. Esta fase envolve “morte” metaforica, pois estes sdo

obrigados a deixar a infancia para tras, rompendo com as praticas e rotinas anteriores. E um

momento de stress fisico e psicoldgico, pois 0s mesmos desconhecem seu papel, 0 modo de

vida da comunidade, como também ndo entendem o significado dos costumes, ou seja, 0

futuro ndo é certo para eles. Portanto, a separacdo significa que, sem passarem pelo processo

de iniciacdo, eles ndo podem se tornar membros efectivos dos grupos de pertenca. A fase
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liminar” é o segundo estagio transicional e geralmente o mais longo. Envolve a criagdo de
uma tabua-rasa, através da remocdo das formas e limites anteriormente assumidos; é
comparada simbolicamente a estar em um Utero que garante uma invisibilidade. Isto €, o
iniciado deve ser passivo e submisso, obedecendo as instrugdes e aceitando puni¢es sem
reclamar. O siléncio é fortemente enfatizado porque é comparado ao feto que estd em
formacdo. A submissdo confirma o poder e a autenticidade das pessoas mais velhas,
especialmente, daquelas que realizam o ritual, neste caso, os mestres (Gennep, 1909).

Existem duas caracteristicas que sdo essenciais no estagio transaccional e, devem
seguir estritamente sequéncias prescritas, onde todos sabem o que fazer e como. Em segundo
lugar, tudo deve ser feito sob a autoridade do mestre de ceriménia ou uma pessoa
especializada. Esta etapa implica uma passagem real atraves do limiar que marca o limite
entre as duas fases, espera-se que o iniciado passe em um teste ou prove que esta pronto para

a vida adulta (Idem, p. 24).

O ultimo estagio da iniciagdo é a incorporacdo, que envolve a reincorporacao do
iniciado a comunidade com uma nova identidade - ser adulto. Esta fase celebra um “novo
nascimento” e o acolhimento deste nos respectivos grupos de pertenga. Simboliza a
ressurreicao do iniciado e a aprovacgdo do ancestral do mesmo. Depois disso, espera-se que se
comportem de acordo com as normas, valores, tradicbes e padrdes étnicos costumeiros
(Gennep, 1909).

Essa fase, existindo essencialmente fora da estrutura social dominante, permite o
desenvolvimento da experiéncia de igualdade social entre os participantes, pois permanece
uma forca positiva e produtiva tanto para as comunidades, como para os individuos. Deste
modo, 0s estdgios descritos sdo relevantes para os ritos de iniciacdo que visam facilitar a
transicdo de estagio da vida envolvendo uma transformacdo  fisica,
psicologica/comportamental e social, facilitando os mesmos a lidarem com o0s papéis e

responsabilidades no grupo/ comunidade.

A fase “liminar” é um tempo durante o qual a identidade anterior do iniciado d4 lugar a um estado ambiguo,
onde, os modos e regras normais de ac¢do social e hierarquia ndao se aplicam. Isto é, existe uma dissocia¢do
social e psicoldgica com o estado anterior e destina-se a preparar o individuo para a transicao e encorajar novos
modelos de pensamento e auto-reflexdo (Turner, 1967, p.16).
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E nesse sentido, que os iniciados sdo isolados em um pequeno recinto construido
pelos mesmos ou com ajuda de alguns membros da comunidade. Eles séo protegidos tanto
para seu proprio bem-estar fisico e psicolégico quanto para o beneficio do grupo, porque este
momento € considerado como sendo uma ocasido especial e potencialmente perigosa para
todos. Uma vez dentro do recinto, devem observar um elaborado sistema de tabus (sagrado-
proibido)® que orienta os aspectos de reclusio, liminaridade e reintegracdo por parte dos

iniciados.

Na mesma linha de pensamento, Rodolpho (2009) salienta que estudos sobre o0s
ritos de iniciacdo, orientam-se para uma compreensdo sobre o que as sociedades mundiais
fazem para a socializagdo dos seus membros, usando modelos e mecanismos de accdo que

norteiam a sua realizacdo e o impacto desses para a vida dos individuos.

Assim, modelos e mecanismos de ac¢do usados pelas sociedades, em particular na
pratica dos ritos de iniciacdo dos seus membros, traduzem formas de pensar e agir das
mesmas, e diferentes formatos de conceber o mundo existencial. E partindo deste principio
que Rodolpho (2009), afirma que os ritos sdo “um sistema cultural de comunicagao
simbdlica, constituido por sequéncias ordenadas e padronizadas de palavras e actos, em

geral expressos por multiplos meios” (Rodolpho, 2009, p.141).

Nessa compreensao, podemos alinhar com a posicdo de Medeiros (2007), quando
este reforca a posicdo dos ritos de agregacdo (recep¢do dos iniciados na comunidade)
salientando que “a expectativa que se tem do recém-iniciado é que se comporte de acordo
com as normas e padrbes da comunidade, é desta forma que simbolicamente o individuo

ressuscita e torna-se membro efectivo da sua comunidade ” (Medeiros, 2007, p.46).

Em Mocambique, os ritos de iniciacdo, quer feminino, quer masculino, revestem-se
de significado para a socializacdo do sujeito, pois as experiéncias transmitidas e/ou
inculcadas a partir dessas praticas fazem com que estes tenham a no¢do do seu ser perante a
dindmica da vida comunitaria, ou seja, a nocdo de ser pessoa responsavel nas relacoes

humanas comeca e € aprimorada nos ritos de iniciacdo (Altuna, 2014).

Osorio & Macuédcua (2013), sustentam esta posi¢ao avancando que;

80 termo tabu é aplicavel a qualquer tipo de proibicdo social impostas pela lideranca de uma comunidade em
relacdo a determinados tempos, lugares, acgdes, eventos etc, para o bem-estar da sociedade.
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“O objectivo dos ritos é moldar as pessoas consoante as
expectativas de um determinado contexto sociocultural que
opera como mecanismo para regular as préaticas dos sujeitos,
tendo em conta os aspectos gerais da socializacao em diferentes

etapas da vida”'.

Nesta optica, os ritos de iniciacdo tém a funcdo de padronizar comportamentos e
valores, como forma de atribuir caracteristicas identitarias ao sujeito enquanto pertencente a
um determinado grupo social. Por essa razdo, “as sociedades, para sua sobrevivéncia,
adaptam e ajustam os antigos rituais numa procura de coesdo que lhes da sentido” (Osorio
& Macuédcua, 2013, p.71). Uma vez inserido em um contexto sociocultural, os individuos
passam a reproduzir um comportamento como reflexo da accdo simbolica que,

posteriormente, influencia as relacées interpessoais.

Aqui encontram a componente educacional® como uma ferramenta conceitual para
examinar a aprendizagem no contexto da pratica dos ritos de iniciagio como argumento
Beidelman (1997, p.23) “qualquer sistema educacional bem-sucedido (incluindo os ritos de
iniciacdo) € desenvolvido para produzir e reproduzir tipos especificos de individuos que

reflectem a um contexto cultural em que séo educados”.

Este autor sugere que aprender no contexto da iniciacdo, envolve uma transformacao
psicologica que liga o entendimento de si dos individuos com as normas, valores e
expectativas culturais da comunidade em que o individuo se encontra, o que se aplica no caso

da realizacdo dos ritos de iniciacao.

E partindo da componente educacional que Rasing (2001), enfatiza que o aprendizado
dos iniciados, o seu papel no seio da comunidade, e se enfatiza o que a comunidade espera
deles, os deveres domésticos, as actividades de rendimento, o respeito pelos mais velhos e 0s

tabus associados a sexualidade e a determinados alimentos.

% Segundo Durkheim (2000), a educacdo ¢ a accdo exercida, pelas geracGes adultas, sobre as geragdes que nio se
encontrem ainda preparadas para a vida social, que tem por objectivo suscitar e desenvolver, nos individuos,
certos nimeros de estados fisicos, intelectuais, reclamados pela sociedade.
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Neste contexto, a abordagem educacional dos ritos de iniciacdo, encaminha-nos para
uma questdo fundamental, a de que eles constituem uma instituicdo educativa, pois aos
principiantes sdo conferidos o reconhecimento completo de integragdo no seu meio social,
estando em condicdes de cumprir com o seu papel de homem ou de mulher de acordo as
expectativas que a comunidade deposita neles. Portanto, um mecanismo chave para alcancar
isso ¢ através da “efervescéncia colectiva”, um conceito que foi introduzido por Durkheim. A
“efervescéncia”l® contribui para a emergéncia de uma consciéncia colectiva que estabelece a
solidariedade por meio da adoracdo comunitaria do sagrado, que unifica o grupo e dissemina
sentido junto aos individuos (Durkheim, 2002).

A efervescéncia colectiva € momentanea, mas tem efeitos prolongados quando se
corporifica em sentimentos de solidariedade grupal, simbolos ou objectos sagrados, em
energia emocional individual. Surgem assim, os emblemas de grupos e marcadores sociais,
onde os simbolos sdo essenciais no prolongamento da energia emocional para longe dos

momentos ritualisticos mais densos (Collins, 2004, p.35).

“A sociedade ¢é padronizada a partir de simbolos, ou mais
precisamente, em relacdo a simbolos; Mas esses simbolos sao
respeitados apenas na medida em que sejam carregados com
sentimentos atraves da participacdo em rituais. Sentimentos
desagregam se e desaparecem se ndo forem periodicamente

renovados” (Idem, p.37).

Nesta apreensdo € possivel destacar dois elementos nos ritos de iniciagdo, um de
ordem quantitativa e outro de ordem qualitativa: quanto mais pessoas estiverem presentes,
mais intensa serd a sua pratica; por outro lado, também elevam a qualidade dos contactos; ao
fazerem os mesmos gestos, entoarem as mesmas cangdes, os individuos voltam a atencéo

para a mesma coisa. Eles passam nédo so a estar reunidos, como a ter consciéncia do grupo ao

°Efervescéncia colectiva é um conceito socioldgico desenvolvido por Durkheim (2008), para elucidar que,
uma comunidade ou sociedade pode as vezes se unir e, simultaneamente, expressar 0 mesmo pensamento e
participar da mesma accéo. Tal evento, entdo, causa efervescéncia colectiva que excita os individuos e serve
para unificar o grupo, e a0 mesmo tempo, representar para si mesma, as coisas na realidade, como resultado de
uma interacdo entre 0 mundo externo e a sociedade a partir da experiéncia colectiva, conferindo um significado
e valor.
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seu redor e certas ideias e objectos passam a significar a estes, tornando-se seus simbolos,
adquirindo um significado sagrado (Goffman, 2011).

“E importante ver que o Eu [self] é em parte, uma coisa
cerimonial, um objecto sagrado que precisa ser tratado com o cuidado
ritual apropriado e que por sua vez precisa ser apresentado aos outros
sob a luz apropriada. Enquanto um meio atraves do qual este Eu €
estabelecido, o individuo age com porte apropriado engquanto esta em
contacto com o0s outros e é tratado pelos outros com deferéncia”
(Goffman, 2011, p.91).

Partindo do pressuposto acima, os ritos de iniciacdo sdo instancias fundamentais da
vida social, na medida em que é neles que os individuos adquirem um sentido moral para
suas vidas. Eles dotam os individuos de moralidades que sdo a base de suas acces e ideias,
s80 0s pressupostos que na vida social ndo costumamos questionar, mas que, acima de tudo,
tomamos como um mundo dado. Assim, é atraves do caracter moral destes que os individuos

pensam, sentem, valoram e agem no mundo a sua Vvolta.

A veneracdo do objecto que a comunidade considera sagrado constitui uma afirmacéo
da consciéncia colectiva e um chamado para obedecer uma moralidade definida
colectivamente. Entdo, a vida moral € baseada na vida colectiva, e ndo na consciéncia privada
do superego. As crencas fundamentais que moldam a vida dos individuos sdo fenGmenos
essencialmente sociais, assim, por intermedio delas os individuos, que formam um grupo
social, estdo ligados uns aos outros em funcdo dessas crencas comuns. Elas ndo traduzem
uma experiéncia religiosa privada ou opinido pessoal, mas pertencem ao grupo € 0 unem,
conforme Durkheim (2002).

“E principalmente por meio do ritual que as representacées
colectivas sdo habilitadas a persistir com alguma medida de
autoridade nas mentes dos individuos. Na medida em que varias
pessoas compartilham ideias de identidade e organizacdo colectiva,
elas sentem a necessidade de infundir periodicamente uma nova vida
nessas ideias. Eles fazem isso por meio de rituais e especialmente por

meio de reuniées cerimoniais” (Durkheim 2002, p.166).
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Corroborando com a ideia de Durkheim (2002), os ritos de iniciagdo representam
momentos de extrema densidade social, intensificando-se quando o nimero de participantes
aumenta. S&o vistos como modos de accdo determinados, como movimento, diferenciando-se
de outras praticas morais apenas pela natureza especial do objecto a que se dirige. Assim,
seria na esteira da densidade social que estes funcionariam como elementos fundadores do
social, construindo, a partir do compartilhamento de sentimentos, emoc¢6es e simbolos, 0s
factores motivacionais das interac¢des sociais, gerando, sentimento de pertenca a sociedade
como um todo (Idem, p.168).

Para entender a difusdo das emocdes nos ritos de iniciacdo, torna-se necessario
entender como os membros da comunidade interagem de modo que sejam compartilhados
sentidos e simbolos carregados de energia emocional. Torna-se necessario olhar para o ritual
como um mecanismo de emocdo e atencdo mutuamente focada produzindo uma realidade
momentaneamente compartilhada, e por isso gera solidariedade e simbolos do pertencimento
do grupo (Collins, 2004).

Em relacdo ao processo ritualistico, existem dois mecanismos inter-relacionados.
Primeiramente, pelo compartilhamento de sentimentos e de signos para expressa-los, os
individuos sentem-se em harmonia e conscientes de sua unidade moral. Em seguida,
movimentos compartilhados focam a atencdo e tornam os individuos atentos uns para 0s
outros, fazendo a mesma coisa, pensando a mesma coisa (emogio compartilhada). “E a ac¢io
em conjunto que permite a um grupo sentir-se como grupo” (Collins, 1992, p.43). Isto é,
aspectos ordinarios da vida social sdo transformados em simbolos que evidenciam uma dada

realidade sociocultural.

O interesse centra-se nas formas de transmissdo para as geracdes seguintes. Para tanto,
é importante verificar como eles sdo expressos em simbolos e mitos. De um lado os simbolos
sdo as maiores manifestacdes da cultura, pois sdo referéncias por si s6. Os simbolos sdo
objectos, actos, eventos, qualidades ou relacdes, religido e formacdes linguisticas que
apresentam diversos significados e que evocam emocgoes e impelem os individuos a agir. A
construcdo e a preservacao simbdlica ao mesmo tempo, servem como meio para a formacao
da identidade cultural (Da Matta, 1987). Por outro lado, encontramos 0s mitos que consistem
em contos de histdrias e tem sua origem no passado dos individuos, ou seja, sdo informagdes
transmitidas oralmente através de processos peculiares de cada comunidade e jogam fungdes

explicativas no entendimento da realidade social destas:
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“S80 contos de historias transmitidas oralmente por nossos
antepassados, que explicam a realidade, conceitos e crencas e ainda
servem como explicacdes de eventos da natureza, como criacoes,
origem das coisas, histéria de uma raca ou de um povo” (Alagoa,
1978, p.9).

Isso mostra que o mito ndo é apenas um produto da imaginacdo dos individuos, mas
também, uma expressdo directa da realidade social. Isto € “o individuo ndo pode viver sem
mitos” (Anyanwu, 1987, p.241). A razdo disso é o facto de este ndo suportar viver com certas
questBes sem resposta, e por isso, formula mitos para tornar essas perguntas respondiveis.
Assim, eles'! fazem parte de um modo de vida e estabelecem precedéncia e modelos para as
accOes dos individuos, sdo vistos como veiculos que transmitem certos factos ou verdades
sobre as experiéncias da comunidade em seu encontro com a ordem criada e sua relagdo com

0 mundo.

E necessario compreender os ritos de iniciacdo tendo em conta o significado
atribuido pelos individuos praticantes, através da articulacdo de regras e discursos. E € desta
forma que simbolicamente se torna membro efectivo da mesma, ou seja, passa a ela
pertencer. Os iniciados manifestam uma marcada transformacao de atitude e comportamento
diferente da anterior porque a comunidade o ajuda com exemplos, incentivos e san¢es. A
conduta social é transformada conforme o esperado pelos diferentes actores sociais inseridos

nas cerimonias (Kasomo, 2009).

Eles também sdo um espaco de aprendizagem e construcdo/manutencdo do Eu A
iniciacdo marca o inicio da aquisicdo de conhecimentos que de outra forma ndo seriam
acessiveis aqueles que nao foram iniciados (Mbit 2004; Snelson 1970; Mugambi 2013;
Zubieta 2010; Beidelman 1997; Rasing, 2001; Rooyen et al 2006).

O processo de iniciacao, para além de fornecer aptiddes para a vida social, também
fornece beneficios econémicos e educativos para o grupo/comunidade. Por exemplo

Mugambi (2013) descreve que os ensinamentos fornecidos nas cerimonias de inicia¢do visam

11 Segundo Abanuka (1994), o mito conta as experiéncias vivenciadas pela comunidade. Expde o fato de que os
infortinios do homem na terra, assim como suas dificuldades, sdo atribuidos & desobediéncia aos mandamentos
divinos e codigos morais das divindades. Geralmente, os mitos contém trés tipos de historias; historias de
origem, histérias explicativas e historias didacticas e, cada uma dessas € destinada a explicar um determinado
fenémeno.
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a preparacdo dos iniciados para a vida e, a0 mesmo tempo, preservam o patriménio cultural
da comunidade, promovem a obediéncia, o altruismo, a resisténcia as adversidades,
incentivam a honestidade, o autocontrole e o respeito pelos direitos dos outros. Assim, a
“educacdo moral”’, como uma ferramenta conceitual para examinar a “aprendizagem” no
contexto da iniciagdo é um “sistema educacional bem-sucedido (incluindo os ritos de
iniciacdo) e desenvolvido para produzir e reproduzir tipos especificos de individuos que
reflectem a um contexto cultural em que sdo educados” (Beidelman, 1997, p.23). Significa
que a aprendizagem no contexto das cerimonias ritualisticas, envolve uma transformacéo
psicolégica que liga o entendimento de si dos individuos com as normas, valores e

expectativas culturais da comunidade®?.

Eles constituem numa auténtica instituicdo educativa. Eles conferem aos iniciados,
0 reconhecimento de integracdo no seu meio social estando em condi¢cdes de cumprir com o
seu papel social de homem ou mulher de acordo as expectativas que a comunidade deposita
neles. Desta forma, contribuem para a construgdo e manutencdo da identidade individual e

colectiva.

A visdo de autores apresentados em um numero consideravel de literatura
internacional (Rodolpho, 2009; Durkheim, 2002; Collins, 2004; Goffman, 2011; Da Matta,
1987), regional Mbit 2004; Snelson 1970; Mugambi 2013; Zubieta 2010; Beidelman 1997;
Rasing, 2001; Rooyen et al 2006) e nacional (Bagnol & Mariano 2009; Osério, 2015; Arthur,
2003; Bonnet, 2002; Junod, 1996 e; Medeiros, 2007), os consideram como “escolas” que
preparam socialmente as geragdes mais novas, através da educacdo social que fornece
conformidade, doutrinacdo e integracdo destas aos valores e as normas sociais de
comportamento na comunidade em que se encontram inseridas. E ainda, os consideram um

canal importante através do qual a cultura é preservada e transferida de geracdo para geracgéo.

No entanto, estes autores ndo trazem a tona a relagdo entre o sujeito, a vivéncia dos
ritos de iniciacdo e o sentimento de pertenca alcancado. A nossa constatacdo € de que as
cerimonias dos ritos de iniciacdo constituem o caminho encontrado pela tradicdo local, para a
transmissdo de valores culturais as geracdes mais novas, a partir de ensinamentos decorrentes

das cerimonias de iniciacdo, que resultam de um entendimento compartilhado sobre como

2Pois, € a partir deste evento que que se ensina aos iniciados o seu papel no seio da comunidade e se enfatiza o
que a comunidade espera deles, os deveres domésticos, as actividades de rendimento, o respeito pelos mais
velhos e os tabus associados a sexualidade e a determinados alimentos (Rasing, 2001, p.28).
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deveres especificos sdo fundamentais para que os iniciados manifestem um sentimento de

pertencimento a comunidade e vice-versa.

As ideias defendidas pelos autores constituem alicerce na fundamentacdo da nossa
pesquisa e nos orientam no processo de elaboragdo dos instrumentos de recolha de dados,
com vista a materializacdo dos objectivos delineados neste estudo.

1.1.2. A nocéo de sentimento de pertenca a partir do contexto social

A nocdo de sentimento a partir do contexto social fornece elementos essenciais no
desenvolvimento desta tese, uma vez que alguns autores (Wright, 2015; Ahmed, 2004;
Bourdieu, 1996; Holzer, 1997; Colhoun, 2003; Yuval-Davis, 2006; Leach, 2002; Weeks,
1990; Shotter, 1993; Bottero, 2009; De Certeau, 1984; Savage et al., 2005; Tilley, 1994)
problematizam a noc¢do do pertencer como sendo uma questdo de emocdo ou sentimentos em
relacdo aos outros em um grupo social, que alinha o sentimento colectivo como patriotismo,

fraternidade ou a fé que realmente traz o colectivo a existéncia.

A questdo do pertencimento € constituida a partir de vinculos emocionais que criam
subjectividades, colectividades e lugares. 1sso envolve examinar os processos de sintonia e
apego, e como estes sdo criados activamente pelos individuos (Wright, 2015). As emoc¢des
tém efeitos que podem transformar a vida das comunidades, uma vez compartilhadas,

conectam individuos a objectos e lugares para criar solidariedades sociais entre eles.

Assim, o pertencimento que surge através da conexdo é um processo social activo da
vida quotidiana, € necessariamente sempre relacional. Isso significa que ela é produzida por
meio da interac¢do constitutiva de individuos, coisas, instituicbes e contextos socioculturais
especificos. E essa interseccdo entre o Eu e o social - como os individuos pertencem - que
funciona para "definir e configurar o que significa pertencer (e ndo pertencer) " (Wright,
2015, p. 393).

E essa unido de formas relacionais e emocionalmente conectadas que define o
significado de pertencer. Por outro lado, este sentimento e estado, de pertenca faz-se através

do encontro colectivo de emocdes (Wright, 2015, p. 393).
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A maneira como 0s iniciados vivenciam o seu pertencimento a comunidade, a partir
dos ritos de iniciacdo, molda a sua subjectividade, a sua localizacdo social e o seu Eu. O
sentimento de fazer parte de um grupo social € uma forca que nos conecta a nés mesmos, ao
outro e ao universo. Essa conexdo potencializa o principio complementar entre autonomia e a
colectividade necesséaria na construcdo do individuo, no entendimento do outro como um ser

distinto e nas relagdes maltiplas com o todo que integra o universo (Idem, 393).

O pertencimento ndo envolve apenas a identificacdo do sujeito com o lugar de
nascimento, cultura ou etnia, mas abrange também as varias formas de fundamentagdo de
identidades pelo espaco em que se encontra inserido. Neste contexto, compreende-se que €
por meio desse processo que os individuos desenvolvem o seu Eu em diferentes esferas de
convivéncia comunitaria. Pertencer constitui dividir caracteristicas, vivéncias e experiéncias
com outros membros e desenvolver o sentimento de fazer parte ndo somente de um lugar mas
de um grupo. Abrange os lagcos familiares, religioso, recreacdo, dentre outras relagdes que
vao se estreitando através de vinculos, referéncias e valores, abrangendo até mesmo o lugar
vivido, que € balizado pelo tripe: percepcdo, experiéncia e valores apreendidos no mundo da
vida (Bourdieu, 1996).

Esse sentimento é uma forma de incentivar e motivar os individuos a valorizarem e
cuidarem do lugar em que se encontram inseridos e, ao mesmo tempo, lhes faz reflectir sobre
a vida comunitaria, pois é um espaco de vivéncia que viabilizara aprofundar conhecimentos e

rever atitudes, conceitos, valores éticos e estéticos.

Sendo assim, o estudo do meio em que sdo realizadas as cerimonias dos ritos de
iniciacdo, consiste em uma “instrumento” tedrico através do qual se apreende o sentimento de
pertenca. E possibilita aos iniciados conhecer e compreender o ambiente em que vivem,
identificando-se como actores de transformacédo e capacitados a buscar solu¢des dentro do

ambiente vivido (Holzer, 1997).

A questdo do pertencimento ou a conexdo com solidariedades sociais € intrinseco ao

mundo social e central para a constituicdo da vida quotidiana:

“E impossivel ndo pertencer a grupos sociais, rela¢oes ou
cultura...pessoas reais...estdo necessariamente situadas em redes

particulares de pertencimento. Estéo envolvidas em acgGes sociais que
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ndo sdo totalmente livres para escolher.... Alem disso, quando os
limites de pertencimento a teias especificas de relacionamentos sao
transcendidos, isso ndo ocorre em uma liberdade de relacionamentos,
mas em uma organizacao diferente de relacionamentos que cria uma

colcha de retalhos de novas conexées” (Colhoun, 2003, pp. 536-537).

Ele propicia a coesdo social. Une os individuos em alinhamentos sociais baseados em
semelhancas compartilhadas, como habitos costumeiros, genero, sexualidade e etnia. Esses
mesmos processos, podem levar & formagdo de novas solidariedades e campos sociais de
interaccdo que podem abrir possibilidades para uma mudanca social. E dessa forma que a
operagdo e essa experiéncia moldam a vida dos iniciados e o seu futuro social, econdmico,

politico e moral.

Um ponto de partida bastante interessante consiste em considerar a nocdo de
pertencimento em termos de apego a determinados grupos, solidariedades ou colectividades
sociais, todos estes termos tem significados semelhantes e foram utilizados por diferentes
autores (Calhoun, 2003; Yuval-Davis, 2006a). Como todos os membros da sociedade, 0s
iniciados participam em multiplas solidariedades sociais. Estas ndo sdo entidades imutaveis,
definidas por um Unico lugar, espaco, comunidade ou localizacdo geografica. S&o
agrupamentos formados com base em valores, atitudes, culturas, vinculos emocionais e

determinadas praticas sociais compartilhadas.

Colhoun (2003), fornece exemplos que ilustram as diferentes formas de como as

solidariedades sociais podem ser organizadas:

1) Interdependéncia muatua na troca, que vai desde trocas simples e concretas entre

individuos até a operacdo de grandes sistemas de nivel macro, como a “economia”;

2) Compartilhar uma cultura comum, como falar a mesma lingua, ter as mesmas

referéncias ou participar das mesmas discuss@es habituais;

3) Pertenca a categorias culturalmente definidas, como nacdo, classe, género, religido,

etc;
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4) Redes que unem individuos em relacionamentos, seja directamente onde os membros
se conhecem ou indirectamente onde ndo ha interacgdo pessoal directa, como na

operacgédo de uma grande burocracia ou organizacéo.

Nestes termos, a questdo do pertencimento pode operar em multiplas escalas, desde o
lar, passando por redes transnacionais ou comunidades locais. Assim, eles podem estar
vinculados ou pertencer a um numero aparentemente infindavel de grupos socialis,
solidariedades e estruturas. Isso inclui sua familia imediata e grupo de pares, instituicbes
sociais como escola ou igreja e redes transnacionais e globais construidas por, por exemplo,

midia social e a globalizacdo de culturas de consumo.

Consequentemente, ndo se trata de uma solidariedade social caracterizada por um
unico conjunto de valores, crengas e praticas hegemonicas. Ao contrario, se € enredado em
relagdes e solidariedades sociais multiplas, mutaveis e muitas vezes desterritorializadas. Seus
modos e formas séo diversos e podem variar de acordo com o grupo social ou solidariedade
particular. Por circunstancia, quanto por escolha, os individuos entram e saem de um senso e
identidade de pertencimento a lugares especificos ou solidariedades sociais. As vezes, isso
pode ocorrer com uma frequéncia, velocidade e subtileza que mal é detectavel ou percebida
até que seja submetido a um exame minucioso. E por meio de tais mecanismos e processos
gque uma posicao de sujeito e uma identidade de pertencimento ou ndo sdo conferidas aos

individuos, sendo assumidas, ou resistidas (Colhoun, 2003).

Pertencer ndo é apenas sobre direitos e deveres. Nem pode ser reduzido a identidades
e identificagcdes, sobre narrativas individuais e colectivas de si e do outro, apresentacdo e
rotulagem, mitos de origem e destino. Ele ¢ uma profunda necessidade emocional,
compreensdo e diferenciacdo como os individuos se sentem pertecer a algo ou lugar e as
politicas que surgem quando diferentes grupos sociais interagem (Yuval-Davis, 2011).
Envolve um apego emocional ou ontologico de se sentir “em casa” e em um “espago seguro”,

mesmo quando esses sentimentos ndo sao calorosos e positivos.

Assim, esse processo envolve dois niveis de analise: o primeiro nivel envolve o0 exame
da localizacdo social do individuo, que pode ser, por exemplo, a faixa etaria, grupo de
parentesco, profissdo, género, raca, classe ou nacionalidade. Nem todas as localizagdes
sociais exercem status, influéncia e/ou poder iguais. Em vez disso, as localiza¢Bes sociais
tendem a ser posicionadas hierarquicamente em diferentes eixos de poder. Isso Ihes confere
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maior ou menor status e poder, dependendo do contexto social particular, da solidariedade
social ou do momento histérico em que o individuo se encontra (Yuval-Davis, 2011, p. 10).
No entanto, as localizagdes sociais especificas, como género, sexualidade, estado civil ou
nivel de escolaridade, muitas vezes se sobrepdem, o que significa que se pode ocupar Varias

posicdes sociais simultaneamente.

O segundo nivel de analise concentra-se em como se identificar e se vincular a
solidariedades sociais particulares ou colectividades. Identificacbes e apegos sao
performativos porque surgem por meio de processos repetidos de “fazé-los”. Isso significa
que se reiteram atitudes, valores, comportamentos e praticas sociais especificas que o0s
vinculam a solidariedades sociais e espacos socioculturais particulares e, por meio desse
processo, constroem e comunicam uma narrativa do Eu que afirma suas identificacbes e

vinculos (Yuval-Davis, 2011).

A questdo de pertencimento € como uma sensacdo de bem-estar um modo essencial
de ser e de construir e viver o Eu, no qual somos e devemos ser plenamente nds mesmos. E
uma motivacdo poderosa, fundamental e extremamente difundida. Envolve um processo de
criacdo de um senso de identificagdo com o ambiente social, relacional e material dos
individuos (Leach, 2002). Como salienta Weeks “0 Eu é sobre pertencer, sobre 0 que vocé
tem em comum com alguns individuos e o que o diferencia dos outros” (Weeks, 1990, p. 88).
Assim, o pertencimento desempenha um papel na conexd@o dos individuos com o social. Isso
é importante porque nosso senso do Eu é construido em um dindmica relacional em nossas
interaccGes com os outros, bem como em relagcdo a no¢Ges mais abstractas de normas, valores
e costumes. Essas origens sociais do Eu tém sido o foco particular da escola de pensamento

interacionista simbdlica.

Um sentimento de pertencimento é, de facto, parcialmente alcancado com base no
conhecimento dessas questdes ndo escritas, de regras e ser capaz de se comportar de maneira
‘aceitavel’ diante dos outros. Como Shotter (1993) argumenta, esse sentimento ndo é
construido apenas sobre a existéncia de uma cultura compartilhada colectivamente, mas
requer também o direito de participar no desenvolvimento da ‘tradicdo viva’ ou dos
argumentos reflexivos dessa sociedade: “... Isto &, argumentos sobre o que deve ser discutido
e por qué. [...] poder sentir que em ao fazer isso, a pessoa esta contribuindo para o seu

proprio mundo, deve ser capaz de participar da discussao” (Shotter, 1993, p. 193)
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Esse processo se torna apropriado para estudar a relagdo entre a mudanca social e o
Eu precisamente porque nos traz para o territorio do quotidiano onde as esferas ‘oficiais’ e
‘ndio oficial’ se cruzam. Este ¢ o mundo fenomenologico de Schiitz (1962) “atitude natural’®?,
de praticas quotidianas que, embora constitutivas da ordem social, permanecem em grande

parte no reino do dado como certo e do "visto", mas despercebido.

O pertencimento se presta ao estudo da interligagdo do Eu e da mudanca social que
é uma experiéncia multidimensional que entrelagca muitos aspectos do nosso ser no mundo.
Isso é crucial porque o Eu também é multifacetado, compreende idade, género, etnia,
sexualidade, religido, educacdo, ocupacao, gostos culturais, e mais. Além disso, durante o
curso de nossas vidas, entramos em contacto com muitas e diferentes individualidades,
contextos sociais e lugares. Consequentemente, poucos tém a vivéncia de pertencer apenas a
um grupo, cultura ou lugar, mas sim experimentar multiplos sentidos de pertenca (Savage et
al., 2005).

Esse envolvimento e sentimento sdo fundamentais para 0 auto-senso. As
identidades individuais e culturais sdo “ligadas a um lugar” ao qual criamos um entendimento
de identidade “através do lugar” (Leach, 2002, p. 286). Quando nos identificamos com um
lugar, espelhamo-nos no que nos rodeia, intrometemo-nos ao ambiente externo em nads, ao
mesmo tempo em que também projectamos ou nos lemos no mundo exterior (Leach, 2002, p.
288). Em suma, passamos por um processo de “fazer sentido do lugar, desenvolvendo um
sentimento de pertenca e, eventualmente, identificando-se com aquele lugar” (Leach, 2002,
p. 292). Assim, pertencer ndo € apenas um estado de espirito, mas esta ligado a ser capaz de

agir de maneira socialmente significativa e reconhecida pelos outros.

As estratégias e processos que os individuos usam para construir e comunicar sua
narrativa do Eu incluem o que eles dizem, como eles se comportam e sua incorporacdo em
conjuntos especificos de praticas e formas de estar no mundo. Também inclui as histérias que

se contam sobre si mesmos que revelam o tipo de individuos que sdo ou ndo. Directa ou

13 Na actitude natural estamos a todo instante produzindo e reproduzindo realidades que foram criadas e
recriadas antes de n6s. No quotidiano, desenvolvemos um conjunto de técnicas/tacticas para controlar nossas
experiéncias. Schitz (1979) chama isso de tipificagdes. S&o como receitas que congregam caracteristicas gerais
e homogéneas para certas situagdes, coisas e contextos. Na nossa vida temos varias formas de tipificar: no
nomear (linguagem); pelas instituicdes que tipificam acgBes, pessoas, contextos, procedimentos,
comportamentos corporais etc.; ou na individualidade, ja que a construgdo do self é uma auto-tipificacdo. E a
soma dessas Varias tipificagdes compde um quadro de referéncias Schiitz (1979, p. 67).

38



indirectamente, estes também revelam as caracteristicas do colectivo e do contexto social ao

qual um individuo est4 vinculado e o que esse pertencimento envolve e significa para ele.

O estado da arte revela que ha diferentes perspectivas de analise sobre a questdo do
pertencimento e construcdo do Eu. Por exemplo, as abordagens psicologicas tendem a
centrar-se nas questbes de pertencimento como sentimentos subjectivos dos individuos,
presumindo que esta seja uma necessidade humana (Weeks, 1990; Shotter, 1993; De Certeau,
1984; Savage et al., 2005; Tilley, 1994). J4 as socioldgicas estdo mais interessadas em
analisar o nivel macro-estrutural, ou seja, concentram-se a partir dos contextos social,
cultural, local e ambiental do individuo (Wright, 2015; Ahmed, 2004; Bourdieu, 1996;
Bottero, 2009; Holzer, 1997; Colhoun, 2003; Yuval-Davis, 2006; Leach, 2002).

A partir deste debate, 0 nosso estudo orienta-se na compreensdo tedrica baseada
numa abordagem multidisciplinar dos contextos individuais, estruturais e educacionais para o
entendimento da nocéo de pertencimento obtido pelo sujeito através dos ritos de iniciacdo no
distrito de Gurué. A integracdo destes elementos no estudo abre uma possibilidade para o
entendimento dos ritos de iniciacdo que, até entdo, sdo debatidos do ponto de vista dos
valores morais, objectivos e continuidade na actualidade, tal como a influéncia destes no

contexto do desenvolvimento humano.

Os processos sociais, onde encontramos 0s ritos de iniciacdo, influenciam a conduta
dos individuos envolvidos e a comunidade exerce controlo sobre 0 comportamento dos seus
membros. Assim, a vida quotidiana € percebida a partir das accles e interaccdes dos seus
participantes, 0 que permite compreender para além das questdes de género, quais outras

relacBes sdo fulcrais para estruturar e marcar o lugar do individuo na comunidade.

1.2. Enguadramento teodrico e conceptual

Conforme salientamos na parte introdutoria deste capitulo, esta seccdo tem como o
objectivo apresentar as teorias que orientaram o presente estudo, bem como a defini¢do e

operacionalizacdo dos principais conceitos.
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1.2.1. Teoria de Base

As teorias nas ciéncias sociais fornecem diferentes percepgdes sobre como ver 0 n0sso
mundo social e uma percepc¢ao de como olhar para 0 mundo. S&o um conjunto de proposi¢coes
ou principios inter-relacionados concebidos para responder a pergunta ou explicar um
fendmeno particular; ajudam a explicar e a prever o0 mundo social em que vivemos ao

fornecer uma diversidade de descri¢cbes do mundo social e do comportamento dos individuos.

Este estudo foi sustentado teoricamente por trés teorias inter-relacionadas,
nomeadamente, a construgdo social da realidade, desenvolvida por Berger e Luckmann
(2004), o imaginario social de Cornelius Castoriades (1987) e, por fim, a construcdo do
sujeito de Alain Touraine (2009). O uso destas teorias deve-se ao facto delas centrarem-se no
aprofundamento das relagdes sociais estabelecidas no quotidiano a partir da interacéo,
interiorizagdo, assimilacdo e significancia de normas e valores sociais por parte dos actores

sociais no espaco em que se encontram inseridos.

No que concerne a construcdo social da realidade, Berger e Luckmann (2004)
defendem que esta ¢é produzida socialmente, os individuos emitem um conhecimento sobre a
realidade a partir das relacGes entre o Eu e o contexto social onde se encontram inseridos.
Assim, a sociedade € vista como um processo dialéctico assente na realidade objectiva e

subjectival®,

A reflexdo da construcdo social da realidade, é teorizada a partir da forma como o
individuo constrdi o seu proprio conhecimento sobre o ser social, abordando as relagdes entre
0 pensamento e o contexto social. Isto & o que é real forma-se através das relacGes
estabelecidas com o outro, aquilo que se tem consciéncia e se sabe sobre algo resultam da
propria sociedade (Berger e Luckmann, 2004). Assim, torna-se impossivel construir o real de

forma isolada do contacto social.

“A realidade social determina ndo sé a actividade e a consciéncia, mas em grau

consideravel, também o funcionamento organico” (Berger e Luckmann, 2004, p. 87).

A realidade é definida como uma qualidade pertencente aos fendmenos que reconhecemos como
independentes de nossa prépria vontade, enquanto o conhecimento é definido como a certeza de que 0s
fendmenos sdo reais e possuem caracteristicas especificas.O conhecimento € a compreensdo acumulada e
repassada da realidade para as sociedades (Berger e Luckmann, 2004).

40



No entanto, qualquer resisténcia biologica serd imediatamente reprovada em
detrimento da existéncia social. Em resultado, “o individuo totalmente socializado vive numa
dialéctica interna continua entre a identidade e o seu substrato bioldgico” (Berger e
Luckmann, 2004, p. 88).

O mundo da vida surge como um espaco colectivo importante no qual os actores
sociais estabelecem relacbes entre si e partilham os seus conhecimentos de forma a
comungarem as mesmas crenca e valores. Entretanto, a realidade quotidiana nédo € tida apenas
como um dado seguro por seus membros, é também um espaco fruto de pensamentos e
accgdes atraves dos quais a realidade se sustenta. Por isso, ela é interpretada e subjectivamente
dotada de sentido, a fim de formar um todo coerente de ideias e pensamentos (Berger e
Luckmann, 2004).

Ao estudarmos os fendomenos que compdem o dia-a-dia dos individuos, segundo
Berger e Luckmann, (2004), implica usarmos a produgdo do senso comum como ponto de
partida que, em Ultima anélise, compreende: 0 processo, a interac¢éo e a participacéo na vida
social. Assim, a dinamica social resulta da dialéctica entre as dimensdes subjectiva e a
objectiva do real. Embora haja uma vida em grupo, ha de facto uma realidade objectiva,
regras e regulamentos que devem ser cumpridos, a menos que queira ser relegado a margem,

pois a vida social existe acima e além de qualquer individuo.

Desta forma, a partir destes pressupostos, percebemos como € que 0s ritos de
iniciacdo surgem, englobando em si significados e crencas socialmente compartilhados e
dotados de sentido e inseridos num determinado contexto social. As formas de perceber a
realidade social observam trés momentos dialécticos que decorrem: a exteriorizacdo, a
objectivacdo e a interiorizacdo. Por ela ser um produto humano, € composta por uma
dinamica entre a realidade objectiva e a subjectiva do individuo que é agente e produto social
(Berger e Luckmann, 2004).

O sujeito ao exteriorizar o seu proprio Eu no mundo, passa a aceder a uma realidade
objectiva que se impGe a ele. Esta mesma objectividade € interiorizada de tal modo que néo se
questiona a sua razdo, limitando-se a perceber que as coisas funcionam desta forma e ndo de

outra.
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No processo de apreensdo da realidade enquanto algo objectivo € fundamental a sua
institucionalizacdo, ou seja, a traducdo em normas e valores (crengas, ideias) exercendo, desta
forma, um controlo directo sobre a interacc¢do social. A institucionalizagdo ocorre sempre que
ha uma tipificacdo reciproca, por tipo de actores e de ac¢des tornadas habitos (Berger e
Luckmann, 2004).

A construcdo social que se cria em torno dos ritos de iniciacdo constitui o acervo de
conhecimento que permite a estes interagirem com os demais actores sociais. E em funcio
desta dindmica que a iniciacdo surge como uma realidade objectiva que se impde. A
interiorizacdo (o terceiro momento) é o processo pelo qual o mundo social objectivado é
reintroduzido na consciéncia dos individuos no decurso da socializacdo. Dessa interiorizacdo
forma-se o universo simbolico, a identidade subjectiva e acervo social do conhecimento
(Berger e Luckmann, 2004).

O real ¢é igualmente objectivo e subjectivo e é produto das actividades significadas
pelos individuos. O conhecimento que se tem sobre um determinado contexto € carregado de
sentido, apreendido no decurso da socializacdo e medeia a interiorizacdo pela consciéncia
individual das estruturas objectivadas do mundo social. A sua exteriorizacdo produz um
mundo objectivo traduzido através da linguagem, ordenando em objectos que serdo

apreendidos como realidade (Berger e Luckmann, 2004).

Um novo participante ao chegar a uma sociedade em particular, mais cedo ou mais
tarde, descobre que ha uma ordem social que lhe é imposta. Neste contexto, as significaces
construidas a partir de formas, figuras e imagens que se consolidam no social, sdo figuras
inculcadas e que abarcam todas as representacdes de uma memdria colectiva. O ideario
construido e, por conseguinte, o estimulante invisivel a uma alienagcdo sociocultural, cuja
interpretacdo possibilita uma mediacdo l6gica entre o passado e o presente das comunidades
(Castoriadis, 2000).

A instituicdo imaginaria da sociedade é um procedimento de elucidacdo, de interpretar
0 objectivo da imaginacdo na construcdo dos significados a partir dos quais se compreende as
experiéncias e representacdes sobre o real vivido. Assim, vale-se da expressao “dominio
social-historico” para referir-se ao que, na hermenéutica filosofica, denomina-se de

“horizonte de compreensao” (Castoriadis, 2000).
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Neste contexto, cada colectividade € uma construcdo, uma criacdo de um mundo, de

seu “préprio mundo”, isto &, sdo frutos da cultura®® e ndo da natureza das:

“Normas, valores, linguas, instrumentos, procedimentos e
métodos de lidar e fazer as coisas, e, naturalmente, o proprio
individuo, no tipo e forma geral e particular (e suas diferenciacgdes, o
ser homem ou mulher) ” (Castoriadis, 1982, p. 28).

O real possui uma estrutura pré-existente ao pensamento dos individuos, que é
partilhado de forma colectiva orientando a accdo dos mesmos no tempo e espaco. E o
principio da organizacdo da realidade social que cria a historia e o significado das coisas,
num processo de construcao incessante de formas, figuras e imagens sobre a realidade. Desta
maneira, 0S sujeitos aspiram a certos ideais, modelos, considerados merecedores de serem

seguidos dentro do contexto em que estdo inseridos.

O mundo social possui uma estrutura existente no imaginario® dos individuos, que é
partilhado de forma colectiva e orienta as suas accOes na esfera social. Por isso, as

instituicOes resultam do:

“Entre-cruzamento entre o imaginario social (designacdo da
coisa como tal) e o simbdlico (a coisa materializada) e ambos,formam
significacGes que os individuos inseridos num contexto produzem e

partilham na sua ac¢ao quotidiana” (Castoriadis, 2000, p.32).

Percebe-se que o imaginario é parte do real, do quotidiano, ndo é algo independente,
diz respeito as formas de viver e de pensar de uma sociedade. As imagens que 0 constituem
ndo sdo iconograficas, ou seja, ndo sao fotos, filmes, mas sim figuras de memdoria, imagens

mentais que significam o quotidiano (Castoriadis, 2000).

15 E criago incessante e essencialmente indeterminada (social-histérica e psiquica) de figuras/formas/imagens, a
partir das quais somente € possivel falar-se de “alguma coisa” (Castoriadis, 1982, p. 13). Ou seja: é a cultura que
capacita o individuo para viver junto a uma dada comunidade. E esse o nucleo da reflexdo acerca do imaginério
social.

15Referimo-nos ao imaginario, enquanto redede sentidos, liga simbolos que sdo significantes a significados.
Esses sistemas sancionadosresultam das actividades da razdo e da imaginacdo dos sujeitos que se alicerca o ser
historico, o ser capaz de sonhar, de ter desejos, de construir uma aprendizagem quese faz no social (Castoriadis,
1982).
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E este processo de constru¢do do imaginario tem lugar no sujeito. Ele se constroi a
partir da consciéncia de sua experiéncia no mundo, da luta pelo reconhecimento de si, como
pessoa de direitos e, por meio de actos de resisténcias, constr6i um sentido para a sua
existéncia. Ele ndo é o resultado do colectivo, mas individualizado e reflexivo, capaz de
analisar as condicdes sociais que lhes sdo impostas e de construir actos de reaccdo (Touraine,
2009).

Para que o individuo possa construir o seu imaginario’, deve pertencer a alguma
coisa e a algum lugar. Este pertencimento propicia um determinado tipo de construcgéo social.
Assim, os ritos de iniciagcdo dentro dessa dindmica tém uma importancia significativa pois
eles se constituem em uma das estratégias de pertencimento que os sujeitos elaboram e

constroem o seu Eu.

O pertencer resulta de uma vinculagcdo a um espaco territorial, ligado a uma realidade
politica, étnica, social e economica, também conhecida como enraizamento; e outra,
compreendida a partir do sentimento de insercdo do sujeito, do sentir-se integrado a um todo

maior, numa dimensao ndo apenas concreta, mas também abstracta e subjectiva.

Assim, o pertencimento do sujeito a partir dos ritos de iniciacdo faz com que, o
mesmo construa o seu imaginario através de formas, figuras e imagens que se consolidam em
configuracbes de uma estrutura designada por instituicdo social. Por conseguinte, a no¢do de
pertencimento?® a partir de factos histéricos e de realidades manifestadas através dos ritos de
iniciacdo fazem com que o real seja apreendido, e que exista de uma determinada forma,
permitindo que a existéncia do sujeito apareca remetida nas atitudes que envolvem a

consciéncia de si, do outro e da comunidade vivenciada (Touraine, 2009).

As teorias da Construcdo Social da Realidade, Imaginario Social e a Construcéo do

Sujeito contribuem significativamente na nossa analise. Elas permitem compreender que a

17 Castoriadis (1982) distingue imaginario social instituinte (competéncia gerativa que possibilita a producdo de
significacBes) e imaginario social instituido (acervo de significados formulados pela tradi¢do). O primeiro
conceito equivale ao poder constituinte (quer dizer, a vontade geral que define um regime politico), e o segundo,
aos poderes constituidos (isto é, as instituicdes estabelecidas nos termos da Constitui¢do, cujas atribuicfes séo
limitadas pelas delibera¢fes do constituinte originario).

18 Segundo Touraine (2009), o pertencimento significa partilhar caracteristicas, vivéncias e experiéncias com
outros membros da comunidade, desenvolvendo sentimento de pertenca. E através do pertencimento que o
sujeito pode legitimar sua identidade em seus diferentes contextos de convivéncia.
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realizacdo das cerimdnias correspondem as normas de socializacdo e, a0 mesmo tempo,
servem como meio de integracdo na comunidade a qual pertencem. Ou seja, a realizagdo dos
ritos de iniciacdo € motivada por um conjunto de conhecimentos, crengas, experiéncias e

imaginacdes que moldam a vida comunitéria.

As teorias da Construcdo Social da Realidade, Imaginario Social e a Construcdo do
Sujeito permitiram-nos também olhar para a questdo do pertencimento como produto do
imaginario colectivo, por orientar e direccionar a vida dos individuos das comunidades do
distrito de Gurué. Desta forma, os individuos criam e significam o seu mundo baseando-se
numa dimensdo simbdlica que da visibilidade a realidade imaginada, através de préticas e
comportamentos instituidos a volta da realizacdo das cerimdnias dos ritos de iniciacdo. Tais
praticas e comportamentos sdo transmitidos aos individuos atraves da socializagéo e sdo elas

que conduzem as suas acgoes.

A articulacdo entre as trés teorias, prende-se na conjugacdo das diversas variaveis,
para demonstrar que os ritos de iniciacdo ndo devem ser vistos apenas do ponto de vista da
estruturagdo, mas também como resultado das mudancas de sociabilidade que as
comunidades tém experimentado ao longo do tempo. Significa olhd-los como algo
objectivado através de manifestacdes tipificadas pelos individuos e subjectivadas, na medida
em que, estes interiorizam tais tipificacdes como algo que os transcende. Importa ainda
referenciar que o imaginario enquanto conjunto de imagens, figuras inculcadas, abarca em
seu amago as representacbes de uma memoria colectiva, sendo o irradiador do ideario
construido e, por conseguinte, o estimulante “invisivel” a uma alienagdo sociocultural, cuja

interpretacdo possibilita uma mediacdo l6gica entre o passado e o presente.

Berger e Luckmann (2004), descrevem o processo socio-historico em termos de uma
dindmica triplice que envolve “exteriorizacdo”, “objectivacdo” e “interiorizacdo”. Onde, a
comutatividade histérica s6 pode existir, entretanto, quando acompanhada de dois outros
processos: a objectivacdo dos resultados materiais e simbolicos das exteriorizagfes humanas
(artefactos técnicos, representaces do real, linguagens naturais, modos de organizacdo da
interaccao etc.), por meio da qual tais resultados se autonomizam frente aos seus criadores,
tornando-se disponiveis as novas geracles; e a interiorizacdo, por parte dessas novas

geragdes, desses produtos historicos legados pela actividade de seus antepassados,
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interiorizagdo que habilita 0s novos actores a se exteriorizarem no mundo, reiniciando o

ciclo.

A teoria da construgéo social da realidade defendida por Berger e Luckmann (2004)
foca no lugar e no tempo do sujeito enquanto construgio social. E nestes termos que
buscamos a teoria do sujeito defendida por Touraine (2009) para descrever a existéncia de um
ser que ndo e somente colectivo, mas individualizado e reflexivo, capaz de analisar as
condicdes sociais que Ihes sdo impostas e de construir actos de resisténcia. O sujeito pode ser
reconhecido tanto no individuo como na colectividade. Para ele, mesmo que um individuo
esteja engajado em um movimento de luta social, ele estd sempre a servico da imagem que

ele busca para constituir sua razéo de ser, seu dever e sua esperanca.

Aqui, apesar de Touraine (2009), sustentar a posi¢do do sujeito na construcdo da sua
existéncia tanto ao nivel individual assim como no colectivo, limita-se no engajamento que se
tem em relagdo ao movimento social e ndo desenvolve a questdo do imaginario que o sujeito

constrdi enquanto inserido numa sociedade instituida.

E por esta razdo, que recorremos a teoria do Imaginério Social de Castoriades (1987),
pois, para esta teoria as instituicdes sdo criadas pela propria sociedade. As significagdes que
orientam os valores e as actividades dos homens que vivem em determinada sociedade, as

quais, de nenhum modo, podem ser sustentadas, justificadas ou anuladas logicamente.

Assim, para Castoriades (1987) o imaginario social, € um atributo da colectividade
como tal, concebida de maneira holistica e ndo individualista. Nestes termos, os ritos de
iniciacdo constituem um imaginario instituinte na medida em que ndo remete apenas ao
modelo contratualista que se estabelece, mas uma instancia sui generis; um campo impessoal,

que, como tal, movimenta-se e cria instituicdes.

A confluéncia existente entre as trés teorias esta relacionada com a necesséria
ampliacdo dos horizontes de compreensdo da vida quotidiana que se apresenta aos individuos
como uma totalidade coerente. Os sujeitos ndo questionam as maltiplas realidades e niveis
diferentes do real. Os ritos de iniciacdo sdo compartilhados com os outros e vividos nas

rotinas, apresentando-se relativamente uniformes e coerentes.

A fim de que essa reflexdo se dé de forma mais precisa, € importante que se

clarifiguem os conceitos que sdo aqui mais frequentemente empregados, a saber:
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socializagdo, linguagem, instituicdo social, universo simbdlico, sujeita, imaginario social,

pertencimento e construcéo do Eu.
1.2.2. Definicéo a operacionalizacdo dos conceitos

Nesta subseccdo do nosso estudo, apresentamos e operacionalizamos o0s principais
conceitos a saber: socializacdo, linguagem, instituicdo social, universo simbdlico, sujeito,

imaginério social, pertencimento e construcéao do Eu.

1.2.2.1. Socializagao

O individuo tem dentro de si a necessidade da convivéncia, socializa¢do e interac¢do
com os outros. Assim sendo, durante a infancia, ocorre a socializagcdo primaria, onde se
aprende e interioriza a linguagem, as normas basicas da sociedade, a moral e os modelos
comportamentais do grupo a que este se encontra inserido. A familia e a vizinhanga séo 0s
responsaveis da socializagdo primaria'® que se estabelece na media¢do entre 0 mundo e o

individuo (Berger e Luckman, 2004).

A socializacdo primaria relaciona-se com a solidariedade mecénica, onde o individuo
estaria ligado directamente a sociedade, sendo que enguanto ser social prevaleceria sempre
em seu comportamento aquilo que é mais consideravel a consciéncia colectiva, e nédo
necessariamente 0 seu desejo enquanto individuo (Durkheim, 2000). Portanto, é na
solidariedade mecanica que a maior parte da existéncia do individuo® é orientada pelos

imperativos e proibicdes sociais que vém da consciéncia colectiva.

Por outro lado, a socializacdo secundaria é todo e qualquer processo posterior que
introduz o individuo em novas e diferentes realidades sociais de convivéncia. E a
interiorizacdo de submundos institucionais ou baseados em instituicdes, é a concomitante
distribuicdo social do conhecimento de funcbes especificas directa ou indirectamente

resultantes da divisdo do trabalho (Berger e Luckmann, 2006).

19Segundo Berger e Luckman (2004) a socializag&o priméria tem um valor primordial para o individuo e deixa
marcas muito profundas em toda a sua vida, ja que é a partir dela que se constrdi o seu primeiro mundo.

2ONestas sociedades, os individuos que aintegram compartilham mesmas nogdes e valores sociais inerentes que
correspondem asubsisténcia e coesdo do grupo, assim, a socializacdo priméria obtida é essencial para o
individuo (Durkheim, 2000).
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Portanto, a socializagdo secundaria é constante e continua, tendo em vista que o
mundo social esta sempre em mudancga. “A socializa¢cdo secundaria adquire uma carga de
afectividade de tal grau que a imersdo na nova realidade e o devotamente a ela séo

institucionalmente definidos como necessarios” Berger e Luckmann (2004, p. 87).

Entretanto, as fun¢Bes da socializacdo secundaria contém um alto grau de formalismo
e anonimato, tornando-as, portanto, faceis de serem descartadas. Ao contrario do processo
primario de socializacdo em que o conhecimento ¢é dado praticamente de forma automética ou
“natural”. O processo secundario € visto de forma mais “artificial”, o que o torna mais dificil
de se estabelecer (Berger e Luckmann, 2004). Assim, a socializacdo secundaria influéncia o
individuo no processo de re-socializacdo, reconstrucdo do Eu, pois ele pode seleccionar o que

é relevante ou ndo para si no contexto da sua vivéncia.

Socializar é interiorizar 0s conceitos, valores, crencas de determinada cultura, é o
individuo construir para si um mundo histérico, humano e rodeado de significacdes. A
cultura cumpre ai um papel importante pois ela intermedeia a relacdo entre os individuos, a
natureza e o mundo social e, assim, permite que o sujeito construa significacdes. Desta forma,
a socializacdo é um processo de interiorizacdo de valores, culturas, crencas, mitos. Nao é um
processo fechado? de aprendizagem. Isto é, a interiorizago € o ponto inicial deste processo,
a saber: a apreensdo ou interpretacdo imediata de um acontecimento objectivo, ou seja, a

compreensdo da realidade social porque € dotada de sentido (Berger e Luckmann, 2004).

Um axioma fundamental da sociologia?? é a accdo humana?®, que é sociavel porque
faz parte de uma estrutura que lhe é proporcionada por normas ou regras colectivas ou
comuns, que resulta dos processos de socializa¢do nas quais deveria ser inspirada aos demais

membros (Rocher, 1989, p. 41). A socializacdo é o que permite ao individuo desenvolver um

ZlEstamos constantemente a aprender quantidade enorme de informagdes (muitas vezes sem nem perceber)
absorvendo o que vemos ao nosso redor em nossa cultura, familia e grupos de pertenga (Berger e Luckmann,
2004).

227 sociologia é a ciéncia que pretende compreender a accdo social, interpretando-a, e buscando explica-la
causalmente em seu desenvolvimento e efeitos (Weber, 1979).

A accdo humana possui uma caracteristica que demanda procedimentos mais abrangentes se comparados
aqueles comummente utilizados pelas ciéncias da natureza, isto é, a ac¢do humana é dotada de sentido e cabe ao
cientista social metodizar a compreensdo por meio da elaboracdo e do estabelecimento de conexdes causais
(esquemas), que possibilitem a decifracdo do sentido imaginado e subjectivo do sujeito da accdo (Weber, 1979).
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conjunto de habilidades, desde a linguagem, o pensamento e a racionalidade que os torna

capacitados ainterpretar e agir sobre o meio envolvente.

“Socializagdo é o processo pelo qual ao longo da vida, o individuo
aprende e interioriza 0s elementos socioculturais do seu meio, integra-os na
estrutura da sua personalidade sob a influéncia de experiéncias de agentes
sociais significativos e adapta-se assim ao meio social em que vive” (Rocher,
1989, p. 42).

A cultura aqui expressa deve ser considerada como sendo 0s modos de pensar,
sentir e agir partilhados por um grupo de individuos e que sdo apreendidos e compreendidos
por meio dos processos de socializagdo. Por isso a Sociologia é considerada como sendo
uma: “instituicdo para todas as crengas e para todos 05 modos de comportamento instituidos
pela colectividade” (Durkheim, 2000, p. 311).

Sobre regularidades sociais, culturais e reproducdo, ‘“nossas acgoes sdo
influenciadas pelas caracteristicas estruturais das sociedades em que somos criados e
vivemos, que, a0 mesmo tempo, recriamos (e, até certo ponto, mudamos) com as nossas
proprias ac¢oes” (Giddens (1997, p. 32). Isso permite inferir que cultura®* e sociedade®® nio
existem uma sem a outra. SO é possivel por meio da socializacdo, na medida em que a cultura
€ 0 que nos torna individuos, com a criagdo de uma consciéncia de um “Eu social” e
possibilita a existéncia de expectativas comuns: “a socializacdo esta também na origem da
nossa propria individualidade e liberdade. Ao longo da socializagdo, cada um de nos
desenvolve um senso de identidade propria e a capacidade de agir e pensar
independentemente” (Giddens, 1997, p. 110).

De certa forma, o processo de socializacdo naturaliza de alguma forma as situacdes

colectivas e também as pre-disposicGes e comportamentos individuais:

24Cultura € o que nos torna 0s individuos que somos, com a criagio de uma consciéncia de um “Eu social” e
possibilita a existéncia de expectativas comuns (Giddens, 1997, p. 871).

A sociedade é nada mais do que um Sistema de inter-relagdes que unem individuos num determinado espago
geografico e temporal (Giddens, 1997, p. 47)
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“Esse processo pode ser pensado sob dois pontos de vista: ora como
imposi¢do de normas a conduta individual, sendo muitas vezes como um
processo de condicionamento e controle da sociedade sobre os individuos; ou
como um processo de obtencdo de conhecimento e aprendizado,
internalizag¢do de padroes de conduta que os tornam mais membros do grupo”

(Setton, 2010, p. 297).

Para efeitos do nosso trabalho, olhamos para a socializagdo a partir do conjunto de
processos através dos quais um individuo é moldado pela sociedade em que vive, onde este,
adquire, interioriza e incorpora modos de fazer, pensar e de ser que estdo socialmente
situados. Isto é, para a inser¢do de um individuo no mundo objectivo de uma dada sociedade
ou de um sector dela (Berger & Luckmann, 2004, p.150).

Assim, na esfera do pertencimento obtido através dos ritos de iniciacdo, a
socializacdo refere-se mais precisamente ao processo através do qual as ceriménias de
iniciacdo permitem assimilar modos de pensar, de fazer, de conversar, de agir, etc., que sao
comuns a todos os membros e garantem a sua integracdo, por meio da pratica, da cultura
material composta de equipamentos especifico, a ocupacdo do espaco, as imagens e

imaginarios, bem como atraves da integracao dos diferentes tipos de interacc¢des sociais.

O conceito de socializacdo, aplica-se no nosso estudo pelo facto de os ritos de
iniciacdo possuirem um caracter objectivo (obras e produgdes materiais) e subjectivo
(interpretacdo e significacdo). Assim, os individuos concebem esta pratica como social e

historica, que da sentido a existéncia destes no todo social em que estdo inseridos.

1.2.2.2. Linguagem

A linguagem ¢é considerada o principal meio para a construcdo de realidade, por um
lado, e pela mediacdo da realidade socialmente construida, por outro é a “portadora” do
conhecimento social. Um sistema de accdo que se actualiza em situacGes de interaccao

concreta e nos processos contingentes (Berger e Luckmann, 2004).

Entdo, pode se dizer que a linguagem, como realidade social, acumula conhecimento e
0 transmite para outros membros do grupo, que por sua vez criam um ambiente socialmente
ordenado. Pode-se apontar aqui que a propria linguagem é um aspecto altamente complexo da

realidade social.
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Um sistema de sinais vocais e constitui um importante conjunto de significacdes
linguisticas que permitem a fundamentacédo das legitimagdes, a manutencdo das objectivacdes
que acontecem na vida quotidiana. Ela tem como origem a realidade do senso comum, isto é,
0 que o individuo experimenta conscientemente, domina por motivos pragmaticos e partilha
com os outros de maneira que assume como sendo evidente durante a interac¢do social.
Assim, a partir desta, podemos perceber o real socialmente construido, porque é a partir dele
que a vida adquire sentido e os individuos partilham as suas vivéncias com os outros (Berger
e Luckmann, 2004).

A linguagem também proporciona a continua objectivacdo da experiéncia ao longo da
vida. Ela as tipifica, permitindo que sejam agrupadas em categorias amplas, através das quais
interpreta o vivido para si e para 0s outros. A tipificagdo surge do conhecimento comum que
leva a um conjunto homogéneo de nogdes, concepgdes e informacdes das varias areas que 0s
individuos interiorizam. Ela também torna anonimas as praticas que, em principio, séo
repetidas por qualquer pessoa que pertenca a mesma sociedade. Deste modo, ela cristaliza a
subjectividade do individuo, tornando-a real para si e também para os outros (Berger e
Luckmann, 2004).

As experiéncias se consolidam na memoria como entidades reconheciveis e capazes
de serem recordadas. A sua sedimentacdo ocorre quando varios individuos partilham o
mesmo momento histérico, num patriménio comum de conhecimento. Estas situacdes
vivenciadas constituem um estoque de conhecimento que permitem a interpretacdo do mundo

social e um meio pelo qual o individuo pauta a sua acgéo.

Desta forma, o conceito da linguagem, na nossa reflexdo, parte do entendimento que
temos dos ritos de iniciacdo como uma realidade produzida socialmente e que, as tipificacfes
surgidas em volta destes, constituem uma componente importante para 0 guestionamento e

percepcao da sua préatica por parte dos actores sociais.

1.2.2.3. Instituicdo Social

Os funcionalistas, onde Durkheim (2012) faz parte, usaram uma analogia organica
para comparar a actividade da sociedade com a de um organismo vivo. Defendem que, a
imagem dos varios componentes do corpo humano, as partes da sociedade conjugam-se em

beneficio da sociedade enquanto um todo.
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“A instituicdo social é um mecanismo de proteccdo da
sociedade, é o conjunto de regras e procedimentos padronizados
socialmente, reconhecidos, aceitos e sancionados pela sociedade, cuja
importancia estratégica é manter a organizacao do grupo e satisfazer
as necessidades dos individuos que dele participam. As instituicoes
sdo, portanto, conservadoras por esséncia, quer sejam familia, escola,
governo, igreja ou qualquer outra, elas agem fazendo forca contra as
mudancas, pela manutencdo da ordem social vigente" (Durkheim,
2012, p. 15).

Nesta acepc¢do, percebe-se que as instituiches sociais?® expressam as representagoes
que as sociedades tém e constroem sobre si mesmas, sobre o padrdo comportamental
expresso nos seus membros assim como as expectativas de cada um e sobre as coisas com as

quais se estabelecem relag6es douradoras dentro do grupo.

A instituicdo social é uma organizacdo onde ha profissionais que tém uma autoridade

legal racional sobre um grupo de individuo ou sobre a sociedade inteira.

“Instituicdo social € uma associagcdo cujos ordenamentos
estatuidos, dentro de um dominio especificavel, sdo impostos de modo
(relativamente) eficaz a toda a accdo segundo determinadas
caracteristicas dadas” (Weber, 1991, p. 80).

Na abordagem do autor, 0 estado ou a igreja sdo exemplos tipicos de instituicdes
sociais. Entretanto, alguns soci6logos contemporaneos usam o termo “instituigdo social” para
se referir a formas sociais complexas que se reproduzem, como governos, familia, lingua,

hospitais, sistemas juridicos etc:

“Um complexo de posicées, papéis, normas e valores alojados
em tipos particulares de estruturas sociais com padrfes organizados

relativamente estaveis de actividades com respeito a problemas

%As instituicdes sociais, aoserem guardids das representacdes sociais,cumprem a funcdo de organizar as
préticas,pensamentos e sentidos da vida dos individuos em sociedade. Neste caso, refere-seas estruturas sociais
que témdimensdo material e também simbdlica, como por exemplo a familia, aescola, 0 governo, a igreja entre
outras sdo alguns exemplos deinstitui¢fes sociais.
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fundamentais na produgdo da vida, com recursos sustentaveis, na
reproducdo de individuos e na sustentacdo de estruturas sociais
vidveis dentro de um determinado ambiente social” (Turner, 1997, p.
6).

Percebe-se que as instituicbes sociais constituem um sistema inter-relacionado de
papéis e normas sociais, padrdes organizados de crencas e comportamento centrados nas
necessidades sociais basicas. “As instituicBes sociais, sdo as caracteristicas mais duradouras
da vida social” (Giddens, 2003, p. 31). Assim, as sociedades sdo sistemas sociais e, ao
mesmo tempo, constituidas pela interseccdo de multiplos outros sistemas. Eles podem ser
totalmente internos as sociedades ou transpor as linhas divisorias entre o interior e o exterior,
formando uma diversidade de possiveis modos de conexdo entre totalidades sociais e
sistemas inter-sociais. Eles sdo constituidos por uma série de relagdes sistémicas, cuja
primeira caracteristica seria um “aglomerado de instituigdes” especificaveis através do tempo

e do espaco. Nesse sentido, podem ser entendidas como:

“Instrumentos reguladores e normativos das accdes dos
individuos, as quais reinem um conjunto de regras e procedimentos
reconhecidos pela sociedade. Elas possuem uma relacdo de
interdependéncia, ou seja, ndo actuam de maneira isolada, e surgem
para suprir diversas necessidades da sociedade no contexto social”
(Giddens, 2003, p. 192).

Ao longo do tempo, as sociedades criam e recriam modelos de vivéncia como por
exemplo, costumes, valores e normas, que se expressam através das instituicdes por serem
mecanismos que servem para salvaguardar ou resolver os problemas no meio social e
garantem, a0 mesmo tempo, a manutencdo a partir da producdo e reproducdo social. A
existéncia dos individuos esta directamente ligada a um contexto de ordem e estabilidade.
Esta ordem é fruto da progressiva actividade humana, explicada a partir do fato de que os
impulsos biolégicos obrigam os individuos a criar formas para controla-los. Assim, as ac¢des
habituais transformam-se em uma rotina, fazendo com que se alivie as tensfes ao diminuir as

tomadas de decisbes durante a maior parte do tempo (Berger e Luckmann, 2004).

Deste modo, as tipificagdes das ac¢des habituais constituem as instituicbes que séo

partilhadas e acessiveis a todos os membros do grupo social. Elas tipificam os autores
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individuais, e precisam de uma histéria compartilhada para serem produzidas, logo, ndo é
possivel entendé-las sem entender seu processo (Idem). “Toda instituicdo tem um corpo de
conhecimento transmitido como receita, isto é, conhecimento que fornece as regras de
conduta institucionalmente adequadas” (Berger e Luckmann, 2004, p. 93). Assim, este
conhecimento constitui em um conjunto de verdades universalmente validas sobre o contexto
vivido, isto €, o individuo que se desvia dessas condutas se afasta do real construido

coletivamente.

A instituicdo social se configura como um padrdo compartilhado de accOes
quotidianas em esferas da vida social, especificas ao longo do tempo e de forma geracional.
Configura um conjunto articulado de ideias, normas, valores e sentimentos, socialmente
estabelecidos, que orientam os individuos a uma determinada conduta (Berger e Luckmann,
2004).

Elas sdo um conjunto de regras, linguagem, instrumentos, procedimentos e metodos
criados para lidar com fatos, tematicas e situacdes. A forma como essas instituicdes sao
apreendidas pelos sujeitos pode mudar os resultados previstos (projectados) pelo senso
comum, pois a imaginacdo, que é responsavel pela percepcdo, ideias e a experiéncia da
realidade, é capaz de conectar imagens a desejos, acelerando o pensamento criativo e a accao
(Castoriadis, 1987).

Assim, a sua compreensdo envolve o entendimento do processo historico que a
originou e o padrdo de conduta determinante. Portanto, este conceito aplica-se no nosso
estudo pelo facto de traduzir os elementos dos ritos de iniciacdo ou seja, ideias, simbolos e
valores, em normas, papéis e regras que exercem sobre a ac¢do e interac¢do que os individuos

estabelecem como membros de uma determinada colectividade.

1.2.2.4. Universo simbdlico

O universo simbolico possui suas derivacGes justamente por estar a mercé de
diferentes concepcdes sociais e culturais, sejam estas individuais ou colectivas. Os simbolos
sdo as imagens criadas a partir da imaginacdo, com base nas interpretacdes representativas do

sujeito em relagdo a um determinado objecto concreto ou abstracto (Sartre, 2009).
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“O que chamamos de simbolo é um termo, um nome ou mesmo
uma imagem que nos pode ser familiar na vida diéria, embora possua
conotacdes especiais além do seu significado evidente e convencional.
Implica alguma coisa vaga, desconhecida ou oculta para nos. [...]
assim, uma palavra ou uma imagem é simbolica quando implica
alguma coisa além do seu significado manifesto e imediato” (Sartre,

2009, p.20).

Muitas imagens ou ideias de um determinado contexto possuem ou extraem um
significado simbolico especifico pela Optica do interpretante. Estas ndo sdo apenas abstraidas
de entes concretos, mas também de situagdes, accles, factos histdricos entre outros. Deste
modo, um acto especifico como generosidade, a lembranca fatidica de uma conquista
nacional, ou até mesmo as lendas, mitos, ritos e historias fantésticas possuem uma carga

simbolica alternada para o sujeito que a ouve, interpreta ou conhece por outros meios.

No universo simbolico, a dimensdo pragmatica da legitimacdo é transcendida e a
legitimacdo se da por meio de totalidades simbdlicas que ndo podem ser experimentadas na
vida quotidiana. Importante aqui é o fato de que ele ndo se refere apenas a um sector
institucional com conhecimento especifico; “todos os sectores da ordem institucional estdo
integrados em um quadro de referéncia abrangente” (Berger e Luckmann, 2004, p.96). E um
universo de significados simbdlicos no qual todas as experiéncias dos individuos podem ser
concebidas como ocorrendo dentro do sistema que engloba uma matriz de todos os

significados socialmente objectivados e subjectivamente reais.

Os autores desenvolvem uma reflexdo aprofundada sobre o importante papel
desempenhado pelo universo simbdlico na construcdo da realidade. Ele constitue, funcdes e

varias relacdes que sdo instigadas no social.

“Os universos simbolicos sdo produtos sociais que tém
uma histéria. Para entender seu significado, é preciso entender
a histéria de sua producdo, o que é ainda mais importante
porque esses produtos da consciéncia humana, pela sua propria
natureza, sao apresentados como maduros e totalidades

inevitaveis” (Berger & Luckmann, 2004, p. 124).
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Esta é a poderosa dimensdo simbdlica onde fica claro que individuo, tem total
capacidade de compreender a realidade, manipulé-la, molda-la e interpreta-la, transcendendo
assim os meros limites sensoriais. Essa adequacao é o que facilita a abstrac¢do de um objecto
ou algo, ao qual, posteriormente, outro contetdo carregado simbolicamente € atribuido.

O universo simbolico é a matriz de todos os significados socialmente objectivados e
subjectivamente reais. O individuo identifica a sua existéncia como pertencente a esse
contexto, pois todas as situacdes da sua vida sdo abarcadas por este espaco, que segue 0S
processos de objectivacdo, sedimentacdo e acumulacdo do conhecimento. Isto é, produtos
sociais que tém uma historia no tempo e no espaco (Berger e Luckmann, 2004).

Esse conceito se aplica ao nosso estudo, pois, 0s ritos de iniciacdo legitimam a
biografia individual e a ordem institucional, pois estdo apoiados em um processo organizado
e ordenado que disponibiliza a hierarquia de realidades que subsidiam a apreensdo subjectiva

do novo conhecimento pelo individuo de forma inteligivel e integrante de sentidos.

A constituicdo do individuo como ser de significacbes somente tem sua existéncia
atrelada a sociedade como elemento social-historico que € permeada de significados os quais
constituem o universo do simbdlico. O imaginario é o seu locus, principio de existéncia, de

pensamento, de valor e de accdo (Castoriadis, 2000).

O simbdlico carrega significacbes que levam em conta o racional, mas também
inclui uma outra componente, que, em ultima analise, decorre do fato de sua utilidade
original colocar ou apresentar-se com coisas e relagdes que ndo existem, na forma de
representagdo “coisas e relacdes que ndo sdo ou nunca foram dadas em percepcdo”
(Castoriadis, 1987, p. 127). E esse imaginario que, no final, transcende a toda representacéo
subjectiva particular. Ele é essencialmente de caracter social, € uma instituicao social original
e assume sua caracteristica na forma daquelas significacdes?’ que ndo se referem a nada
existente (Castoriadis, 2000).

27Tais significagBes imaginarias desempenham um papel organizador no comportamento e nas relagdes sociais
dos individuos, e sdo uma criacdo imaginaria da sociedade dada. Através de significacbes imaginariamente
criadas, cada sociedade da respostas as perguntas ou questionamentos bésicos que tém a ver com a sua propria
existéncia (Castoriadis, 1987).
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Os ritos de iniciacdo, enquanto um universo simbdlico imaginario, reinem uma
infinidade de representagdes e significagcbes sociais, de ordem cultural, politica, religiosa,
ideoldgica, que podem ser sintetizadas, em linguagem menos conceitual, na definicdo de

“visdao do mundo”.

1.2.2.5. O sujeito

O sujeito € compreendido a partir de dois pressupostos: 0 Eu (I) e 0 mim (me). O
primeiro compreende a dimensdo activa, que antecede a reflexividade, o vir a ser da
subjectividade. Por seu turno, o segundo é produzido pela entrada do ser no mundo dos
significados, condicionado socialmente pela percep¢do que 0s outros tém sobre ele e pela
forma como reagem a sua ac¢do (Mead, 1982):

O sujeito é um individuo convencional, habitual, estd sempre
presente. Tem que ter os habitos, as reacgdes que todos tém, ao
contrario, o individuo ndo poderia ser um membro da comunidade.
Assim, a reaccdo do Eu a uma atitude organizada transforma a
mesma, e ocorre certa proporcao de adaptacdo e readaptacdo. Essa
reaccado do Eu pode ser um processo que envolve uma degradacdo do

estado social como uma integracgao superior (Mead, 1982, p. 222).

Nesta alusdo, os processos interactivos sao mediados simbolicamente, e a mente e 0
Eu emergem de processos sociais através da dialéctica: individuo e sociedade. Assim, o
sujeito desenvolve esquemas gerais de situacdes, pois a organizacdo de sua vida é um
conjunto de regras para situacdes definidas na comunidade em que este se encontra inserido

com principios morais, ritos e costumes.

A realidade social existe tanto objectivamente (a nivel material) quanto
subjectivamente (a nivel de consciéncia). O Individuo e sociedade se constroem,
mutuamente, em um processo dialéctico, ou seja, este ndo nasce como sujeito social, mas
predisposto a ser, e é a socializacdo que possibilita esse pertencimento (Berger e Luckmann,
2004).

O ponto de partida € a internalizacdo, por meio da qual se assume o mundo (objectivo)
que ja existe e é subjectivamente significado para 0s seus pares. Estes o interpretam e o
fazem como sendo o seu mundo “sdo 0s adultos que estabelecem as regras do jogo e o
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individuo torna-se o que outros consideram que ele seja” (Berger e Luckmann, 2004, p. 65).
Entretantp, ha toda uma dialéctica entre a identidade objectivamente atribuida e aquela

assumida subjectivamente a qual leva a uma objectivagao.

O sujeito ndo pode existir separado de um colectivo, o que ndo é simplesmente um
conglomerado de sujeitos independentes colocados lado a lado ou uma “inter-rede objectiva”,
mas aquilo que constitui, ou “institui” esses individuos ou sua “rede”, aquela que organiza os
elementos que compdem sociedade e, finalmente, as instituigdes sociais (em sentido amplo).
“Esse elemento social-histdrico, aplicando este termo ao todo colectivo andnimo a unido e a
tensdo da sociedade instituinte e da sociedade instituida, da histdria feita e da historia em
construgdo” (Castoriadis, 1987, p. 108). Assim, a sociedade estd dentro da histéria, e o
sujeito é produto do social-historico?®.

1.2.2.6. Imaginario social

O imaginario social®® é o modo como os individuos imaginam e trabalham para
manter a sociedade em que vivem. Isto é essencialmente uma concep¢do moral comumente
compartilhada pela sociedade e tem elementos tanto da estrutura moral (o que é certo), bem
como do arbitrio moral (0 que vale a pena lutar). Assim, o imaginario social, € sobre como os

membros do grupo;

“Imaginam sua existéncia social, como se relacionam com 0s
outros, como as coisas acontecem entre eles e seus semelhantes, as
expectativas que normalmente sdo atendidas, e as no¢Ges e imagens
normativas mais profundas subjacentes a todas essas expectativas”
(Taylor, 2004, p. 23).

Este autor esta preocupado com a forma como os “individuos comuns imaginam o

social, e isso muitas vezes ndo € expresso em termos tedricos, mas € veiculado em imagens,

2 Tudo que é apresentado a n6s no mundo social-histérico estd entrelacado indissociavelmente com o
simbdlico, isto &, o termo social-histdrico requer que se compreenda o contexto no qual ele se perfaz, de
natureza social (Castoriadis 1987, p. 108).

29Invoca um conjunto de representacdes colectivas, ideias e imagens socialmente formuladas. Entretanto, ndo

devemos supor que este marque uma distingdo com relagdo ao real, pois aquele possui uma realidade especifica
e um impacto variavel sobre as mentalidades e comportamentos (Baczko, 1991).
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historias e lendas” (Taylor, 2004, p. 23). Além disso, “0 imaginario social é aquele
entendimento comum que possibilita praticas comuns e um senso de legitimidade
amplamente compartilhado” (Taylor, 2004, p. 23). A concepc¢do do imaginéario social requer
uma analise das maneiras pelas quais as sociedades ao longo do tempo mudam seu

entendimento compartilhado sobre o que consideram socialmente justo.

Ele tem um cardcter aberto e criativo, por se constituir num conjunto de
significacBes, com um carécter holistico. Nesse sentido, é também uma condi¢do do
pensamento racional, da fala e da accdo em geral, razdo pela qual é impossivel fornecer uma
explicacdo ou justificacdo completa e racional, uma vez que, isso pressupde critérios que s6
ela pode nos fornecer. Também, possui um caracter pratico, no sentido de que se
consubstancia no todo da vida social, determinando o Eu individual e da realidade social
colectiva (Castoriadis, 1987). Assim, o imaginario social € um referencial tedrico promissor
que elucida o significado cultural que molda cada sociedade. Além disso, € instituido e
instituinte de projectos culturais de poder e accao social.

Assim, o imaginario é socialmente construido e passa naturalmente pelos processos de
institucionalizacdo, envolvendo a subjectividade na linguagem para a construcdo de
realidades objectivas. Uma vez que a sociedade é composta por individuos, a realidade
social®, enquanto é dada, é também modificada no dinamismo da vida quotidiana. Assim, se
tém a capacidade de criar as proprias realidades, por meio da histdria realizada em contextos
socioculturais especificos, e a realidade dada quase sempre representa 0s interesses dos

grupos hegemonicos (Berger & Luckmann, 2004).

Para efeitos do nosso estudo, corroboramos com as ideias de Castoriadis (1987) visto
que o imaginario social € um forte contributo para a constru¢do do Eu a partir da distribuicao
de papéis e posicdes sociais, construindo e desconstruindo codigos de comportamentos

instalados nos mitos, crencas e senso comum.

39A realidade social consiste no fato de que os individuos, os objectos e a natureza existem independentemente
da presenca e dos significados que estes lhe atribuem. Essa prépria existéncia obriga a realidade a ser
interpretada, directamente ao contexto do ambiente social e natural. Utilizando o real (interpretacdo dos
individuos da realidade por meio de, signos e simbolos) e ideias (representacbes mentais das coisas concretas e
abstractas). Desta forma, a realidade aparece como matéria-prima para 0 imaginario, pois a capacidade
imaginativa nele é apresentada a partir das relacfes sociais produzidas por essa actividade (Berger & Luckmann,
2004).
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Assim, entender sua fungdo em uma sociedade permite a anélise da legitimidade e
poder, uma vez que ndo é analisado através de principios universais mas sim, cada sociedade

imagina e constroi seu referencial de legitimidade.

1.2.2.7. Pertencimento

Algumas literaturas das areas de psicologia e educacdo chamam atencdo para a
teoria de Maslow (1954). Elas destacam cinco necessidades diferentes incluindo o

pertencimento que sdo fundamentais para os individuos.

No dominio socioldgico, a pertenca aparece muitas vezes com palavras relacionadas
a identidade, cidadania, comunidade, solidariedade, lugar e vizinhanga. Neste contexto, o
pertencimento deve ser analisado em relagdo ao “lugar-pertencimento” e “politicas de
pertencimento”. Onde, “pertenca ao lugar” refere-se a sentimentos pessoais de estar seguro e
confortavel, ligado a um determinado locus, enquanto a ‘politica de pertencimento” esta
associada a significados mais politicos e estruturais no nivel macro. Assim, s0 se pode
alcancar uma compreensao adequada desse conceito olhando ambas dimensées individuais e
estruturais (Antonsich, 2009).

Aqui, defende-se a importancia de apego solido, que € uma necessidade basica de
vinculo e do ser como membro da sociedade. Além dessa, propde-se trés outros aspectos de
nivel macro: entender a situacdo actual com nenhuma ou menos seguranca; o significado do
apego simbdlico na complexa sociedade moderna e; as forcas econdmicas rumo a
desigualdade. Esses aspectos devem ser considerados para entender o lado negativo ou

consequéncias da falta de pertencimento (Rustin, 1996).

O pertencimento é importante para os individuos gerarem relacionamentos estaveis
e consistentes. Por isso, essa necessidade de pertencer é crucial para a satde fisica e mental.
E um sentimento de estar conectado a um grupo, e é fundamental, que quando nio é
preenchido, sintomas comportamentais e psicoldgicos negativos, como doenca mental e
tendéncias criminosas podem ocorrer. “Os individuos tém um impulso generalizado para
formar e manter pelo menos uma quantidade minima de relacionamentos interpessoais
duradouros, positivos e significativos” (Baumeister e Leary, 1995, p. 497). A falta de
satisfagdo dessa necessidade resulta em decréscimos significativos para o bem-estar. Embora
suponham que a necessidade de pertencer seja fundamental, ha que se destacar que existem

diferencas individuais associadas. Os individuos com alta necessidade de pertencer devem
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trabalhar mais para obter relacionamentos satisfatorios e podem exigir um nimero maior de

tais relacionamentos em comparagdo com individuos com baixa necessidade de pertencer.

Essa necessidade indiscutivelmente motiva os individuos a se comportarem de tal
maneira a fim de gerar um maior nimero de relacionamentos de qualidade para atender as
necessidades relacionais. Em nossa abordagem, pertencimento é interpretado como formando
um lugar-espaco, pratica, recurso e biografia que é criada e (re) construida no sentido de
produzir um sentimento de lar e afecto ao mesmo tempo (Antonsich 2010; Yuval-Davis et al.,
2017). Assim, esse conceito abrange tanto os sentimentos pessoais de fazer parte de um
determinado grupo, lugar ou localizagdo social e um recurso que tem dimensdes afectivas
(Yuval-Davis, 2011).

Assim esse conceito permite compreender diversos processos sociais que moldam o
sentimento do individuo e que os ritos de iniciacdo ilustram com base nas ideias de membros,
participacdo e filiacdo (Yuval-Davis, 2011). Assim, nota-se que 0 pertencimento contém
inevitavelmente trés aspectos: “lugares sociais, “localizacdo das identificacdes e ligacdes
emocionais” e “sistemas de valores éticos e politicos”. Pertencer ¢ “um conceito que permite
uma abordagem centrada no individuo de uma forma dindmica e complexa e que, entende a
este como participante activo na sociedade” (May, 2011, p. 367). A auto-identificacdo como
individuos, resulta de uma mistura de varios elementos sécio-demograficos como etnia,
género, idade e religido. Além disso, o ambiente é fluido e mutével através da vida social.
Portanto, a parte crucial € o processo que se pode reconhecer a si mesmo, gque esta existindo e

interagindo na sociedade.

“O pertencimento tem sido comummente considerado como o
apego das pessoas a um lugar, ambiente ou comunidade, que
geralmente surge através de interac¢cdes naturais, ao invés de uma
escolha. A pesquisa também revela que esse pertencimento ndo é um

conceito fixo e permanente” (May, 2011, p. 368).

Neste contexto, esse sentimento deve ser considerado como uma ligacdo entre o
individuo e sociedade, melhor dizendo, é uma sensacdo de bem-estar consigo mesmo e com o
que o rodeia. E a partir deste postulado que nesse trabalho nos guiamos elaborado por May
(2011).
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1.2.2.8. Construgéo do Eu

O processo de formacéo do Eu, por meio da internalizagéo de regras sociais, transmite
inconscientemente a luta por um lugar de destaque na sociedade. Habitos e costumes sdo
formados para identificar o individuo como pertencente a determinada camada social, desde o

uso de utensilios quando comemos, ou a maneira como nos vestimos e dormimos.

Devemos olhar para a sociedade como algo indissocidvel ao individuo, j& que é
composta por um emaranhado de sujeitos que entre si, criam, dao vida e consolidam relagfes
interpessoais e interdependentes. Até porque, “o individuo é parte de um todo maior, que ele

forma junto com outros”, pois, as relagoes sociais sdo constituidas por meio da interac¢do

social ”* (Elias, 1996, p.19).

Nesta visdo, 0 Eu € objecto da interaccdo entre o individuo e a sociedade e que o
sujeito tem sua esséncia interior. No entanto, € a partir da relagdo com 0s outros que a
identidade se estabelece. A esséncia do Eu constroi-se em referéncia aos vinculos que

conectam os individuos uns aos outros e considerando-se estaveis.

“Se considerarmos a relag¢do entre o Eu e Nos, poderemos dizer
que em todos os paises, tanto mais quanto menos desenvolvidos, as
duas estdo presentes, mas nos primeiros € mais forte a énfase no Eu,
enguanto nos ultimos ela recai sobre o Nos, seja ela a familia, a aldeia
nativa ou a tribo” (Elias, 1996, p. 147).

O postulado do autor contribui para compreender de que maneira uma histéria de vida
pode traduzir o processo de construcdo do Eu. Se entendemos que toda e qualquer historia de
vida sdo uma construcao activa do Eu pelo narrador e que nela a sociedade esta presente sob
a forma do “sentido” a sua propria trajectoria, poderemos compreender por que o fato de

narrar a propria historia possui grande potencial de impacto individual e social (Elias, 1996).

Assim, as fungbes mentais superiores que os individuos exibem ou adquirem em vida
s&0 inerentemente sociais. E por meio do aprendizado e da experiéncia do mundo social que
se cria varios esquemas cognitivos e projectos culturais que orientam o comportamento. O
Eu, é visto como o acumulo dessas experiéncias e unidades de conhecimento, e é, portanto,
uma construcdo inerentemente social, criado e reconstruido através de interac¢des dinamicas

com o ambiente social do individuo em todo o processo da sua vida (Kitayama et al., 2010).
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Assim, o Eu encontra-se no centro da experiéncia, no qual de forma continua
desenvolve o0 senso de consciéncia e agéncia que orienta a ac¢do, tanto o cérebro quanto o
corpo, tornam-se sintonizados com os varios ambientes que o habitam. Sintoniza-se com
contextos que fornecem diferentes solucGes, respostas as questdes universais de ‘‘quem

sou?”’, “‘o que devo fazer?’’ e ‘‘como me relaciono com os outros?”’ (Kitayama et al., 2010).

As relacGes sociais ocorrem num espago circunscrito em que o papel social
desempenhado pelo individuo ndo € representado em frente a uma plateia, mas trabalhado de
acordo com os papéis desempenhados pelos restantes individuos intervenientes na sua
representacdo. O sujeito adapta 0 modo como se comporta na interac¢do social, procurando
transmitir maneiras de estar e agir, e as percepcdes que pretende que 0s outros construam
sobre si (Goffman, 2007).

O Eu pressupbe o individuo, para além dos aspectos biolégicos, como um ser
construido socialmente a partir da alteridade. A sua identidade se perfaz na assuncdo de
papéis sociais, cujo principal objectivo é conhecer a si mesmo e aos outros. Assim, o0 Eu se
constitui de duas formas, por um lado sendo produto das experiéncias sociais e moldado por
estas; e por outro lado, como uma espécie de “jogador”, com habilidades para ponderar as

contingéncias que lhe sdo ocorridas (Idem).

Para efeitos do nosso trabalho, concordamos com a ideia levantada por Kitayama et
al. (2010), ao afirmar que a construcdo do Eu € nada mais que o resultado do processo de
socializacdo, que compreende o cruzamento dos processos relacionais (ou seja, o0 sujeito é
analisado pelo outro dentro dos sistemas de ac¢do nos quais estes se encontram inseridos) e

biograficos (que tratam da historia, habilidades e projectos do individuo).

A seguir a esta discussdo sobre o estado de arte e 0 marco tedrico-conceptual, séo
apresentados, no préoximo capitulo, os procedimentos metodoldgicos que levaram a

elaboracdo da presente tese.
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CAPITULO 2: METODOLOGIA

A metodologia usada para materializacdo do estudo foi a qualitativa. A seguir se fara
uma descrigdo sobre o tipo de estudo e o método de pesquisa; a delimitacdo da &rea de estudo
e 0 procedimento de amostragem. Ademais, descreve-se as técnicas e 0s instrumentos de
recolha, processamento e analise de dados, questdes éticas e as limitagdes do estudo e, por
fim, os constrangimentos e as formas de superacdo encontrados no trabalho de campo.

2.1. Delimitacéo da area de estudo

O distrito de Gurué localiza-se a norte da Provincia de Zambézia®, com uma
populacdo estimada em 420,869 habitantes (INE%2, 2017), e apresenta uma densidade
populacional de 75,07 hab/km2. Estes valores representam um crescimento populacional de
cerca de 80% em 10 anos, uma vez que no censo de 2007 a populacdo era de 297 935 hab, ou
seja, 53,15 hab/km2 (INE, 2017).

E limitado a norte com o distrito de Malema da Provincia de Nampula, a noroeste com
o distrito de Cuamba da provincia de Niassa, a sudoeste com o distrito de Milange, a sul com
os distritos de Namarroi e lle e a leste com o distrito de Alto Moldcue, estes pertencentes a
Provincia de Zambeézia (INE, 2017).

O distrito possui dois (2) Postos Administrativos e dez (10) Localidades. O Posto
Administrativo de Lioma contempla as Localidades de Lioma, Magige, Mualijane, Nintulo e
Tetete) e Posto Administrativo de Mepuagiua as Localidades de Incize, Mepuagiua,
Mugaveia, Nicoropale e Nipive. Trata-se de um distrito rural cuja economia é iminentemente
agricola, como consequéncia, a agricultura familiar e plantacbes privadas, em particular,

predominam a cultura do chd, soja, milho, mandioca, algodao e feijdo (INE, 2017).

Em termos de estrutura social, as comunidades do distrito sdo de caracter matrilinear
compartilhando a linhagem linguistica e cultural Bantu, onde, a familia é o centro de todas as

relacBes sociais. Os individuos mais velhos (tios e tias) da familia materna sdo os

31 Antes de nos ater a tematica do estudo, é importante contextualiza-lo geograficamente o local escolhido para a
realizacdo da pesquisa. Partimos do pressuposto de que, o contexto influencia a forma como os ritos de iniciagdo
se dao, e que corrobora na construcdo do sujeito, objecto da nossa reflexao.

32 Instituto Nacional de Estatistica
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responsaveis e guardides da histdria familiar. No entanto, existe o “nihimo®” que é uma
unidade social superior da linhagem, onde todos os subgrupos étnicos encontram o seu
enquadramento. A organizacdo social destes grupos comunitarios do distrito consiste em
pequenas ou grandes unidades familiares (uterinas), que territorialmente se juntam em
namero varidvel para constituir uma unidade politica sob a égide de uma das linhagens, onde
o chefe é designado por “Mwene Mulupale®**” (MAE, 2005).

O entendimento da linhagem matrilinear tem como base a familia que constitui uma
componente da organizagdo social que constitui em um pequeno aglomerado caracterizado
por relacionamentos nos quais 0s membros estdo interligados por parentesco ou casamento.
As regras de descendéncia, residéncia, heranca e autoridade ajudam a determinar 0s
diferentes tipos de familia (MAE, 2005).

As comunidades desse distrito por ter uma configuracdo social matrilinear, o tio
materno tem autoridade legitimada e é reconhecido como administrador da propriedade. A
mulher, a0 mesmo tempo, tem direitos sobre a casa e a propriedade, guardid dos rituais e

costumes familiares, e também € a protectora de seu cla, familia e descendéncia.

A escolha do distrito de Gurué, como area de estudo, no contexto mogambicano,
deveu-se, entre outros aspectos, ao facto das comunidades compartilharem um estoque
linguistico e cultural Bantu e que acreditam que 0s espiritos de seus antepassados sobrevivem
a morte fisica e permanecem presentes no dia-a-dia. Os espiritos ancestrais ndo apenas
protegem seu povo de perigos como doencas, secas, fome e maldades, mas também punem os
que quebram as normas morais tradicionais. Portanto, quando os descendentes realizam
cerimonias de iniciacdo, os espiritos dos antepassados perpetuam seu contacto com 0s Vivos
por meio de sonhos, visdes ou de possessdo espiritual, da qual somente o divino pode dar

uma interpretacdo autorizada.

E neste contexto que os ritos de iniciagdo marcam uma ocasido de aquisicdo de
conhecimentos que de outra forma ndo sdo acessiveis aos iniciados. Portanto, a partir deste
evento, a vida da comunidade é renovada, os individuos se divertem e suas tensdes encontram

uma forma de resolucdo, pois, reinem os individuos como um grupo, fortalecendo assim sua

33 E designado a uma tribo de varios segmentos de linhagem consanguineos pertencentes a uma mulher,
antepassada conhecida, a cabeca da linhagem como referéncia comum de lado materno. Entretanto, é importante
referenciar que individuos de outras linhagens, também podem fazer parte desta a partir do casamento.

34E designado ao tio materno mais velho que é consagrado chefe da linhagem (materna).
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unidade e coesdo. Os valores socioculturais sdo repetidos e renovados por meio de festas
comunitarias, os participantes aproveitam essas ocasides para solicitar béngdos dos seus
antepassados e ha um sentimento geral de que o mundo visivel e o invisivel coexiste para o

beneficio da sociedade.

2.2. Tipo de estudo

Para a consecucdo do estudo, optamos pela pesquisa qualitativa, que envolve um
modelo de investigacdo que ocorre em um ambiente originario e, que permite ao pesquisador
ter um nivel de detalhe e de aproximacao das experiéncias reais vivenciadas pelos individuos.
O estudo foca nas préaticas dos actores sociais e suas significacdes, concepcdes e descricdes, a
intencdo é analisar como, em diferentes contextos, situacdes, se age, sente, pensa e expressa

em relacdo a préatica de um fendmeno social (Cresswell, 2005).

Esse tipo de pesquisa olha para a realidade social como sendo construida pelos
individuos em interaccdo, e assim proporciona nao sé apreender a forma como se significa e
organiza o dia-a-dia, mas, igualmente, possibilita interagir com os actores sociais e obter

informacGes mais precisas e proximas sobre o objecto em estudo.

O uso dessa metodologia foi util na medida em que nos possibilitou ter uma ideia
geral dos sujeitos, com o objectivo de explorar, interpretar e descrever a situacdo real dos
ritos de iniciacdo e captar as vozes dos participantes (mestres dos ritos de iniciacao, lideranca
comunitaria, iniciados e organizacdes governamentais e nao-governamentais). Ademais,
manifestam sentimentos, crencas, actitudes e praticas e como proporcionam o sentimento de
pertencimento dos sujeitos com a comunidade. Além do que o estudo qualitativo postula que
as actividades interactivas sdo as que produzem as significacdes sociais. Isto €, compreender
as significacbes que os proprios individuos pdem em préatica para construir 0 seu mundo

social.

Assim, para captar as significacdes das crencas, valores, sentimentos e opinides
obtidas através dos ritos de iniciacdo, revelou-se ser relevante através do uso do estudo
qualitativo, pois permitiu-nos aproximar da realidade empirica a partir dos discursos, gestos e
olhares transmitidos face a face. Ela nos ajudou a buscar experiéncias vividas pelos sujeitos,

ligados & pratica dos ritos de iniciacdo no Distrito de Gurué.
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2.3. Método de procedimento

Este estudo recorreu ao método de estudo de caso multiplo, na perspectiva de explorar
e analisar as experiéncias e significados associados aos ritos de iniciagdo e o sentimento de

pertenca.

Recorremos a esta técnica pelo facto de nos permitir a descricdo e analise em
profundidade do nosso caso. Yin (2009) define caso como determinado ‘fendmeno
contemporaneo dentro de seu contexto de vida real, especialmente quando os limites entre o
fendmeno e o contexto n&o séo claros e o pesquisador tem pouco controle sobre o fendbmeno
e o contexto” (YIN, 2009, p. 13).

A escolha do estudo de caso se baseia em linhas multiplas de evidéncias, a partir de
propostas trianguladas, e utiliza-se do “desenvolvimento prévio de proposicdes tedricas para
guiar a recolha e a analise de dados” (YIN, 2009, p. 13-14). Previlegiou-se o tipo descritivo
e exploratorio pois, essa modalidades visa descrever, de maneira detalhada, determinado
fendmeno. Assim, apreendemos as percepc¢oes, significacdes e experiéncias dos sujeitos em
relacdo a tematica. Permitiu-nos, também, recolher informacdes ligadas ao contexto social,
cultural e institucional, em que ocorrem, no espaco e no tempo, bem como aferir como é que
estas praticas propiciam o sentimento de pertencer. Analisou-se a dimensdo social e cultural
no seu contexto, de modo a compreender o comportamento dos individuos envolvidos.
Igualmente, possibilitou compreender as distintas dimensdes sociais do fendmeno em estudo.
Isso significa que os ritos de iniciacdo oferecem a possibilidade de perceber o valor atribuido
pelas comunidades que o praticam, como ferramenta para moldar o Eu, o ser, 0 estar e as

formas de agir e de pertencer.

A partir da aplicacdo do estudo de caso reunimos o maior namero de informacdes
detalhadas, por meio de diferentes técnicas de pesquisa, com o objectivo de apreender a
totalidade das cerimdnias e descrever a complexidade das mesmas através de um mergulho
profundo e exaustivo. Para tal, usamos trés tipos de técnicas de recolha de informacdo que

consistiram na revisdo bibliografica, observacdes e entrevistas semi-estruturadas.
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2.4. Técnicas de recolha de dados

Segundo Yin (2009), no estudo de caso pode-se utilizar varias técnicas de recolha
de informacdo, como por exemplo a consulta bibliografica, documental, a observacéo, o
inquérito, a entrevista, os métodos exploratorios, descritivos, analiticos, entre outros. Para
efeitos do nosso trabalho, usamos a consulta bibliogréafica, a observacao e as entrevistas semi-

estruturadas.

Embora tivéssemos planeado incluir materiais audiovisuais durante a realizacdo das
entrevistas, uma vez no local, percebemos que essas fontes de dados ndo seriam adequadas, ja
que os participantes tinham a tendéncia a desconfiar de fotos e videos, bem como da sua

finalidade. Decidiu-se excluir esses instrumentos, a evitar possiveis constrangimentos.

2.4.1. Pesquisa bibliografica

A escolha do uso da técnica de pesquisa bibliografica consistiu na busca, selec¢éo e
de obras cientificas que versam sobre os ritos de iniciacdo, pertencimento, igualmente os

pressupostos tedricos e metodoldgicos que suportam o estudo.

A pesquisa bibliogréafica inclui a consulta de manuais, artigos cientificos, jornais,
entre outros, que abordam o tema (Merriam, 2009 e Creswell, 2009). Iniciou-se consultando
manuais relativos aos ritos de iniciacdo, metodologia e teorias aplicadas no estudo,
publicamente disponiveis nas bibliotecas sediadas na cidade de Maputo, concretamente
Brazdo Mazula, Arquivo historico e Centro de Estudos Africanos. Consultou-se, de igual
modo, a internet através do Google académico, Scielo, entre outras plataformas, documentos
relevantes, como artigos cientificos e manuais, que nao se encontravam disponiveis de forma

fisica nos stands das bibliotecas. Esta pesquisa auxiliou nos seguintes aspectos:

e Reconhecer a importancia do problema, desenvolver o projecto de pesquisa,
relacionar os resultados do estudo com conhecimento prévio e sugerir mais

investigacOes sobre a temética;

e Identificar técnicas metodologicas que foram usadas anteriormente para pesquisar

fendmenos semelhantes, bem como identificar achados contraditérios;

e Desenvolver um conhecimento tedrico e analitico que serviu como estrutura basica

para a analise e interpretacdo dos dados obtidos no campo.
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A revisdo bibliogréfica foi importante pois permitiu um aprimoramento do
protocolo de entrevista e forneceu uma base de conhecimento que foi usada para estabelecer a
credibilidade do estudo junto aos participantes. Este processo de consulta bibliografica foi

continuo até a fase final da elaboracdo da versdo final do trabalho.

2.4.2. Entrevistas Semi-estruturadas

As entrevistas®® semi-estruturadas sdo fontes essenciais de informacéo, pois foram
usadas para o processo de recolha de dados primarios (Creswell, 2009; Yin, 2009). Elas ndo
tém uma estrutura rigida, porque sdo conversas informais realizadas no dia-a-dia, com
diversos intervenientes e fluem livremente de forma aberta. Elas permitem uma certa

independéncia na redaccéo e na explicacdo das perguntas aos entrevistados.

A realizacdo das entrevistas semi-estruturadas permitiu a captacdo imediata e
coerente da informacdo desejada de informantes, sobre 0s mais variados topicos da tematica
em estudo, em que estes expressaram com clareza as suas concepcdes detalhadas ou
convicgOes sobre as suas experiéncias, conhecimentos, crencas em torno da realizacdo dos

ritos de iniciacao.

Assim, foi possivel que o pesquisador se “envolvesse” com os entrevistados, como
forma de manter o curso natural da conversa, com clareza, profundidade e validade3®. Nesse
sentido, as entrevistas semi-estruturadas foram Uteis para a pesquisa pois obtivemos uma
compreensdo profunda das experiéncias e sentimentos dos actores sociais em sua vivéncia,

suas acc_;(")es e comportamentos.

No processo de realizacdo das entrevistas, a mais curta foi de aproximadamente 10

minutos de duracdo e a mais longa foi de 70 minutos. A de menor tempo, resultou do facto de

35 A entrevista é uma forma de discurso moldado e organizado pela pergunta e respostas, permitindo assim que o
entrevistador e o entrevistado falem sobre o foco do estudo, e também leve a uma discussdo de pensamentos e
percepcdes.

%50 uso da entrevista semi-estruturada foi bastante Gtil uma vez que, em certos momentos, permitiu-nos
modificar a ordem das perguntas com base no contexto da conversa e também, alterdvamos a formulacéo das
perguntas, ddvamos explica¢cdes sobre as mesmas e, em algum momento deixdvamos de fora algumas questdes
especificas que poderiam parecer inapropriadas no momento.
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termos percebido que o participante estava desinteressado ou sem vontade de compartilhar
informacdo, apesar de ter concordado em participar da mesma. Para todas as entrevistas, com
a autorizacdo prévia do participante, foram feitas gravacdes de audio, e em seguida, foram
transcritas na sua totalidade. Também, foi usado um caderno de campo, cujo material foi

igualmente considerado.

Como parte da recolha de dados, gerou-se resumos de cada entrevista, de forma a
organizar as impressdes, incluindo a identificagdo das informagGes mais relevantes e

oportunidades para melhorar as habilidades e estratégias de interac¢do no terreno.

Desta forma, os encontros foram vantajosos porque constituiram uma ferramenta
eficaz usada para reunir informacdes sobre os sentimentos dos actores sociais, e através deles
obtivemos uma visdo sobre como estes interpretam e ordenam o seu mundo e seu pertencer
ao grupo. E importante salientar que se usou 0 Termo de Consentimento Livre e Informado,

bem como o anonimato dos individuos que participaram do estudo.

2.4.3. Tecnica de observacao do respondente

A observacédo foi uma componente-chave da nossa estratégia de recolha de dados®’.
Nesta pesquisa, foi empregue a técnica de observacdo do respondente participante, que é um
processo que estabelece um relacionamento de se “misturar” com os membros da
comunidade a fim de se evitar comportamentos artificiais dos participantes (Bernard (2011).
E assim, se diminui a distancia entre o entrevistado e o investigador sem que haja uma
cooptacdo analitica. Essa técnica envolve a manutencdo de uma actitude aberta e cuidadosa e

sem julgamentos de opinides (Creswell, 2009).

Na recolha de dados, foram feitas anota¢6es durante o dia e de seguida digitados a
noite. Assim, a observacdo do respondente possibilitou-nos compreender a visdo e as

experiéncias dos actores sociais envolvidos na pesquisa.

37Observamos 0 que 0s actores sociais fazem, ouvimos ao que eles dizem, e as vezes pedimos-lhes que
esclarecessem algumas davidasno decorrer da nossa interlocucdo.Este facto implicou na anotacdo sistematica
dos eventos, comportamentos e artefactos (objectos) no ambiente social escolhido para estudo.
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Através desta técnica®, foi possivel ainda, ver a realidade através do ponto de vista
dos entrevistados, em varias situacfes de gesticulacdo e momentos de encenacao rapida como
forma de exemplificar as maneiras de ser e estar no contexto da realizagdo das ceriménias, e
apreciar as inconsisténcias, ambiguidades e contradi¢cbes em seus comportamentos, explorar

seus interesses, compreender suas relacGes entre si e com outros.

2.5. Populagéo

O distrito de Gurué tem uma populacdo estimada em 420,869 habitantes (INE
2017), e apresenta uma densidade populacional de 75,07 hab/kmz2.

Para efeitos do nosso estudo, a populacdo foi composta por todos os iniciados,
mestres das cerimonias de iniciacdo, lideres comunitarios e religiosos, funcionarios das
organizag0es governamentais e ndo-governamentais ligadas a saude e educagédo ao nivel do

distrito de Gurué.

A escolha desta populacdo deveu-se ao facto de ela desenvolver acgdes ligadas a
pratica dos ritos de iniciacdo, quer formal, assim como informal no distrito de Gurué, através
de meios de ensino, manutencdo e mudangas sociais no que concerne a sua realiza¢éo, ou por
meio de implementacdo de politicas sectoriais directamente ligadas aos ritos de iniciacéo, a

nivel distrital.

O envolvimento destes actores sociais esta relacionado ao envolvimento na realizacdo dos

ritos de iniciacao.

2.6. Procedimentos de amostragem

A amostragem foi composta por dezassete (17) iniciados de ambos 0s sexos; sete
(7) mestres de iniciacdo, seis (3) lideres comunitarios, trés (3) lideres religiosos; e quatro (4)
funcionarios das organizacfes governamentais e ndo-governamentais do sector da saude e
educacdo, a nivel do distrito, perfazendo o nimero total de trinta e quatro (34) entrevistados.
O numero total dos entrevistados deve-se as condi¢es encontradas no campo, onde a

predisposicdo dos actores sociais em participarem ou ndo do estudo foi fundamental.

38 O pesquisador torna-se um instrumento que absorva todas as fontes de informago. Essa técnica possibilitou-
nos visitar o distrito de Gurué em estudo e observar as questdes que reflectem em torno da participagdo dos
individuos nos ritos de iniciagcdo (Neuman, 2000, p. 361).
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Para a recolha de dados, seleccionou-se, dentre as diversas possibilidades, aquelas
que tinham um maior nimero de informagdes, em que o0s participantes eram capazes de
fornecer descri¢Oes detalhadas e profundas das experiéncias vividas. Importa ressaltar que

essa amostra é capaz de nos fazer inferir sobre o todo ao qual ela esté vinculada.

Nesta pesquisa, usou-se a amostragem ndo probabilistica, onde, 0s sujeitos sdo
seleccionados com base na acessibilidade ou pelo julgamento intencional do pesquisador
(Musabila e Nalaila, 2013). Neste tipo de amostragem, a probabilidade de um determinado
elemento pertencer a amostra ndo é igual a dos restantes elementos. As amostras sao
constituidas de modo que todas as caracteristicas, crencas, ideologias, opinides, atributos
estejam presentes, independentemente das proporgdes com que se encontram na populacéo.
Pode-se assim, seleccionar os individuos que os membros da comunidade julgavam como
guardibes e depositarios dos valores culturais tradicionais, que € o caso dos régulos e dos

lideres comunitarios.

As organizagdes governamentais e ndo-governamentais ligadas a saude e educagéo
foram escolhidas porque desenvolvem projectos comunitarios com objectivo de promover

programas culturais ligados a salde sexual e educacao.

2.7. Critérios de inclusdo e exclusao

O estabelecimento de critérios de incluséo e exclusdo no nosso estudo foi uma préatica
padrdo e necessaria na elaboracdo de protocolos de pesquisa. Critérios de inclusdo foram
definidos como as caracteristicas-chave da populacdo-alvo, neste caso os iniciados, mestres-
de-cerimonias, lideres comunitarios e lideres tradicionais maiores de 18 anos que mostrassem

disponibilidade para participar do estudo.

Por outro lado, os critérios de exclusdo foram aqueles que, entendeu-se que poderiam
interferir no sucesso do estudo ou aumentar o risco de um desfecho desfavoravel. Os critérios

de exclusdo mais comuns consistiram na falta de interesse em participar.

2.8. O processo de recolha dos dados

O processo de recolha de dados ndo poderia ser realizado sem a permissdo da
administracdo do distrito de Gurué e dos lideres das comunidades envolvidas, e foi concedida

apos apresentacdo fisica e explicacdo dos objectivos. As questBes administrativas foram
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finalizadas antes do inicio da pesquisa, e foi explicado o que se pedia para que pudessem dar
respostas significativas e relevantes a partir de uma posicéo informada.

No inicio do processo, apresentamo-nos a cada pessoa incluida na entrevista, bem
como os objectivos, metas e os beneficios da mesma. De igual modo se informou sobre os

direitos de participar ou ndo, caso se sentissem desconfortaveis.

As entrevistas ocorreram num horario que era aos participantes mais convenientes e
no local por eles escolhido. O idioma utilizado foi 0 Lomwé, a lingua mais falada no distrito.
Durante o processo de conducdo das entrevistas, 0s entrevistados forneceram relatos
subjectivos de suas experiéncias, percepcoes e significacdes em relacéo aos ritos de iniciacéo,
de forma aberta e em profundidade. No decorrer desse processo, faziamos anotagdes e

gravavamos as respostas em audio com consentimento de cada entrevistado.

2.8. Procedimentos de analise de dados

A andlise dos dados foi um processo continuo para evitar a repeticdo, manter o foco
e ter tempo adequado para processar dados recolhidos. No processo de analise evitou-se
ideias pessoais e pré-concebidas, que pudessem obstruir uma visdo mais clara da matéria
estudada (Merriam, 2009 e Cresswell, 2014).

Desta forma, a analise de conteudo escolhida foi a elaborada por Bardin (1977), que
consiste na interpretacdo da informacdo recolhida através do guido de entrevista semi-
estruturada. Esse recurso tem como objectivo tirar partido de um material qualitativo que é

frequentemente necessario, na pratica habitual, em pesquisas sociologicas (Bardin, 1977).

A suspensdo de ideias ajudou-nos a nao impor o que “sabiamos”, mas Sim permitir
gue 0s actores sociais expressassem seus conhecimentos de forma livre e descontraida sobre

o fendmeno em causa.

Os dados foram codificados em diferentes temas relevantes antes da analise e, a
interpretacdo dos mesmos foi baseado nos cddigos alocados, mantendo a objectividade ao

longo do trabalho, ao ndo registar 0 que previamos ou desejavamos encontrar no terreno.

No que concerne ao tratamento da informacgdo proveniente das entrevistas semi-
estruturadas com 0s sujeitos da pesquisa, bem como da observacdo, fizemos um exercicio

organizacional do conteldo da informacéo, onde extraimos as principais ideias e de seguida
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categorizamos em dimensdes de analise, conforme os objectivos previamente delineados

neste estudo.

Para efeitos usamos a triangulacéo que se fundamenta na logica de se utilizar varias
fontes de evidéncias. A utilizacdo de varias fontes na recolha de dados é uma necessidade e,
ao mesmo tempo, um ponto forte muito importante para estudos de caso (Yin, 2009). Desta
forma, uso de vérias fontes de evidéncias (entrevistas, observacdo do respondente, leituras
bibliogréaficas), permitiu-nos dedicar a uma ampla diversidade de questdes historicas,
comportamentais e de atitudes por parte dos participantes no que concerne a pratica dos ritos
de iniciagéo.

Assim, de forma manual, organizamos os dados recolhidos e geramos 0s seguintes temas e

subtemas conforme mostra a tabela abaixo:

Tabela 1: Temas gerados na triangulacdo da informacéo

Nr Tema Sub-temas

e Os mestres dos ritos de iniciacdo -
1 Anamalaca;

e As praticas voltadas a mulher e ao
homem no contexto dos ritos de
Ritos de iniciagéo no distrito de Gurue iniciagAo;

e O caminho a percorrer no contexto da
iniciacdo;

e O processo de iniciacdo masculino -
Oweleliwa;

e O processo de iniciacdo feminino —
Owvula.

e Da vontade a obrigacdo na realizacao

2 . L T
Responsabilidades e tarefas dos iniciados dos ritos de iniciacao €
no periodo pds-iniciagio e A construcédo do Eu a partir dos ritos de
iniciacdo.

e As mudancas sociais observadas nos
3 ritos de iniciacéo;

Do tradicional a modernidade, a resiliéncia | o A modernizagio e modernidade;
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dos ritos de iniciagdo com rostos do | e Astatuagens e circuncisdo masculina;
passado e A observancia do calendario escolar;

e As mudancas climéticas.

e O Eu e a prética dos ritos de iniciag&o:

O sentimento de pertencimento obtido a Um  caminho em  busca do

partir da realizacdo dos ritos de iniciacdo pertencimento;

e O sujeito e o sentimento de pertenga
obtido a partir dos ritos de iniciagao.

2.9. Consideracdes éticas

O estudo sobre a nocdo do pertencimento obtido a partir dos ritos de iniciagcao
imp0s desafios, que sdo decorrentes do processo da pesquisa social. A tematica em si requer
que os entrevistados se dispam de preconceitos e de forma aberta falem de tudo o que lhes

vém a imaginacéo.

Manter a confidencialidade foi essencial para garantir o estar a vontade dos sujeitos
entrevistados, embora ndo estivessem na totalidade, mas pelo menos houve um sentimento de

abertura por parte destes, de tal modo que, a informacao fluiu normalmente.

Assim, assinamos um acordo verbal de confidencialidade, no qual nos
comprometemos a ndo revelar as informacdes especificas sobre os participantes. Portanto,

estes ndo foram identificados pelo nome ou comunidade de proveniéncia.

Durante a realizacdo da investigacdo, tivemos de estar atentos aos potenciais
dilemas éticos com os intervenientes, pois o trabalho de campo esta constantemente repleto
de desafios, por isso, esforcos devem ser feitos para limitar e, se possivel, elimina-los (Ryen,
2004).

Tivemos uma obrigacdo ética ao garantir os direitos, a privacidade e o bem-estar de
todos. Uma dessas garantias consistiu em garantir anonimato e confidencialidade, sendo por

iSs0 que usamos o pseudonimo. Os dados confidenciais foram mantidos sem identificadores e
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0s mesmos foram armazenados em local seguro e em computador pessoal com uma senha. Os

audios foram Uteis apenas na anélise dos resultados e mantidos com seguranca.

Nesta pesquisa, também tivemos a precaucdo para ndo causar angustia, desconforto
e dor, assim, todos os esforcos foram feitos para minimiza-los por meio da garantia do
anonimato e da confidencialidade e da construcdo de confianga entre o pesquisador e 0s

entrevistados.

O consentimento informado aos entrevistados, foi usado antes do inicio de cada
entrevista (ver copia anexa do formulario no Apéndices). Foram orientados a compreender o

proposito do estudo, suas implicacdes e vantagens em seu idioma local Lomweé.

A participagdo no estudo foi voluntaria, os entrevistados foram livres para néo
responder algumas perguntas, e poderiam interromper a entrevista a qualquer momento caso
se sentissem desconfortaveis. Foi neste &mbito que tivemos trés entrevistas interrompidas e

uma em que o entrevistado desistiu alegando falta de tempo para continuar.

2.10. Limitacdes do estudo

Deve-se reconhecer desde o inicio que as percepcdes obtidas no estudo séo parciais.
Em primeiro lugar, a literatura sobre o assunto é limitada. Em segundo, a prética cultural de
iniciacdo é de certa forma secreta, sobretudo quanto ao sexo feminino, pelo que foi dificil
encontrar quem se dispusesse a ser entrevistada, por conseguinte, a amostra teve que ser

reduzida em funcéo da realidade encontrada.

Em terceiro lugar, aceitdmos que 0s sujeitos entrevistados decidissem sobre como
compartilhar a informacéo, tendo em vista a necessidade de proteger o sigilo de sua préatica
(Van Rooyen et al., 2006; Venter, 2013).

Por fim, este estudo é baseado nas visGes dos iniciados, mestres dos ritos de
iniciacdo e lideres comunitarios de Inrove, Niphape, Injabo, Vila-Sede, porém, néo
representam todos os demais grupos culturais das comunidades ao nivel do distrito de Gurué.
No entanto, acreditamos que o entendimento obtido pode lancar luz a futuros debates em
torno do lugar do sujeito, da nogdo de pertencimento através dos ritos de iniciacdo em

Mocambique.
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2.11. Influéncia sobre os entrevistados

Durante a realizacdo do trabalho de campo, percebeu-se que a maioria dos
entrevistados comecou a reflectir sobre as razdes de cada etapa dos ritos de iniciagdo e ainda
a pensar em explicacdes logicas para a realizacdo dos mesmos. Alguns admitiram que nunca
haviam reflectido sobre isso até a data em que estivemos com eles. Estes, apenas
consideravam a pratica como um costume e nunca viam a necessidade de perguntar por que

as coisas eram feitas daquele jeito.

Assim, sem que fosse intencional, os participantes acabaram por reflectir sobre as
razdes de cada etapa realizada nas ceriménias. Isto €, a presenca de um pesquisador também
pode produzir novos conhecimentos e percep¢des dos individuos sobre suas vidas e visdes do

futuro.

2.12. Constrangimentos e formas de superacgao

Durante o percurso da realizacdo deste trabalho, nos deparamos com alguns
constrangimentos e desafios, algo normal quando se trata de uma actividade de natureza

académica. A seguir relatamos esses episodios:

Embora tivesse sido permitido fazer entrevistas nas comunidades por parte da
administracdo do distrito de Gurue, quando chegdmos as comunidades, sofremos restricoes
em tirar fotos ou gravar videos, pois 0s entrevistados mostravam receio e ndo estavam a-
vontade com essa situacdo. Este cenario fez com que nao obtivéssemos o registo de imagens,
apenas gravacdo da voz no processo de interac¢cdo. Houve momentos em que os entrevistados
divagavam durante as entrevistas, eles mudavam o tépico da discussao e tinhamos que ser

muito tacticos para trazé-los de volta ao tema.

Outro constrangimento esta associado a profissdo dos nossos entrevistados, todos eles
s80 camponeses e passam a maior parte do tempo nas suas machambas que distam a mais de
10km das suas residéncias. Assim, tivemos muitas dificuldades em encontrar 0 nosso grupo
nos respectivos locais anteriormente acertados para a realizacdo das entrevistas que era em

suas residéncias.

A medida que interagiamos com os entrevistados iam externando suas opinides,

experiéncias na vivéncia até chegarem ao ponto de se esquecerem que estavam diante de uma
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entrevista. Esse facto foi positivo, uma vez que, exploravamos os conteddos com mais

profundidade, o que fez com que os encontros ndo tivessem hora de término.

A abertura e 0 entusiasmo por parte dos paerticipantes em expressar as suas opinioes
estavam acima de uma simples conversa. A forma como manifestavam interesse em
responder com espontaneidade as questdes que lhes eram colocadas originava uma

comunicagdo interactiva.

2.13. O uso de intérprete no processo de recolha de dados

O intérprete que falava fluentemente a lingua portuguesa e a local, no caso concreto
a Lomwg, foi fundamental. Ele facilitou o processo das entrevistas especialmente com aqueles

(as) que nao falam e nem percebem o portugués.

A presenga de um intérprete foi, Gtil, no entanto, algum significado foi perdido
durante a interpretacdo e houve momentos em que este fez perguntas erradas e foi percebendo
atraves das respostas dadas. Logo, foi necessario alertar e explicar varias vezes antes que este

fizesse as perguntas.

Houve também momentos em que o intérprete recebia telefonemas no meio das
entrevistas, interrompendo o fluxo das conversas, facto esse que nos obrigou mais uma vez a

sensibiliza-lo para que evitasse este cenario, 0 que deixava os entrevistados constrangidos.

Uma das vantagens do nosso intérprete é que, em tempos, foi lider de jovens em
uma das igrejas locais, o que possibilitou na identificacdo e localizacdo dos entrevistados no

seu local de residéncia ou trabalho.

Apos todo esse processo, a seguir, apresentamos a analise das informacdes obtidas
em forma narrativa, com base nas categorias que emergiram e foram identificadas, tendo em

vista 0s objectivos e o processo da realizacdo do trabalho de campo.

78



CAPITULO 3: OS RITOS DE INICIACAO NO DISTRITO DE
GURUE

Este capitulo tem como objectivo analisar os ritos de iniciacdo, tomando o distrito de
Gurué como unidade espacial de analise. Assim, o estudo sobre os ritos de inicia¢do inclui:
(i) caracterizagdo do perfil demogréfico dos entrevistados; (ii) Os mestres dos ritos de
iniciacdo -Anamalaca; (iii) As préticas voltadas a mulher e a0 homem no contexto dos ritos
de iniciacdo; (iv) O caminho a percorrer no contexto da iniciagéo; (v) O processo de iniciacao

masculino - Oweleliwa; (vi) O processo de inicia¢do feminino - Ovula.

3.1. Caracterizacéo do perfil dos entrevistados

A caracterizacdo do perfil dos entrevistados reveste-se de grande importancia para o
conhecimento da estrutura e relagdes sociais que sdo estabelecidas no seio das comunidades

onde se encontram.

A caracterizacdo do perfil dos entrevistados foi descrita com base nas seguintes
variaveis: idade, sexo, status social, nivel de escolaridade, profissdo e renda mensal,

conforme mostram as tabelas abaixo:

Tabela 2: Informacédo sociodemogréafica referente aos iniciados entrevistados

Nr | Nome Idade | Sexo | Nivel de | Comunida | Profissdo Renda
escolari | de Mensal
dade
1 Entrevistado | 38 M Basico Injabo Camponés | 750,00 Mt
1

2 Entrevistado | 56 M Basico Injabo Camponés | 750,00 Mt
2

3 Entrevistado | 32 F Basico Niphape Camponés | 750,00 Mt
3

4 Entrevistado | 43 F Basico Injabo Camponés | 750,00 Mt
4

5 Entrevistado | 35 F Basico Injabo Camponés | 750,00 Mt
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5

6 Entrevistado | 34 M Basico Inrove Camponés | 750,00 Mt
6

7 Entrevistado | 43 M Basico Inrove Camponés | 750,00 Mt
7

8 Entrevistado | 45 F Basico Inrove Camponés | 500,00 Mt
8

9 Entrevistado | 32 F Basico Inrove Camponés | 750,00 Mt
9

10 | Entrevistado | 40 M Basico Inrove Camponés | 750,00 Mt
10

11 | Entrevistado | 32 F Basico Inrove Camponés | 750,00 Mt
11

12 | Entrevistado | 33 F Basico Niphape Camponés | 750,00 Mt
12

13 | Entrevistado | 42 F Basico Niphape Camponés | 750,00 Mt
13

14 | Entrevistado | 44 M Basico Niphape Camponés | 750,00 Mt
14

15 | Entrevistado | 39 M Basico Niphape Camponés | 750,00 Mt
15

16 | Entrevistado | 34 F Basico Injabo Camponés | 750,00 Mt
16

17 | Entrevistado | 36 F Basico Niphape Camponés | 750,00 Mt

17

A tabela acima mostra os dados socio-demogréaficos da categoria dos iniciados. No
total entrevistamos 17 participantes iniciados, dos quais 10 do sexo feminino e 7 do sexo
masculino provenientes das comunidades de Niphape, Injabo e Inrove. A idade destes é
compreendida entre os 32 a 56 anos de idade, todos eles tem o nivel basico (5% classe) de

escolaridade concluido do sistema nacional de educacao.

O baixo nivel de escolaridade espelhado nos dados encontra 0 seu enquadramento nos
dados do INE (2017) o qual refere que, cerca de 78,6% das criangas entre 6 e 17 anos de
idade vivendo nas zonas rurais encontram-se fora da escola e os que frequentam a escola tem

dificuldades de concluir o nivel primario de escolaridade (INE, 2017 p.87).
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No que concerne ao nivel de empregabilidade, todos dependem exclusivamente, da
agricultura como espago de sustentabilidade, por isso mesmo, a maioria dos habitantes e
consequentemente dos nossos entrevistados, sdo camponeses e, esta actividade rende o

equivalente a 750,00 Mt por més.

Tabela 3: Informacdo socio-demografica referente aos mestres dos ritos de iniciagdo

Nr | Nome Idade | Sexo | Nivel de | Comunida | Profissdo Renda
escolari | de Mensal
dade
1 Entrevistado | 65 F Basico Inrove Camponés | 750,00 Mt
18

2 Entrevistado | 68 M Basico Inrove Camponés | 750,00 Mt
19

3 Entrevistado | 66 F Basico Inrove Camponés | 750,00 Mt
20

4 Entrevistado | 76 F Basico Niphape Camponés | 500,00 Mt
21

5 Entrevistado | 63 M Basico Niphape Camponés | 500,00 Mt
22

6 Entrevistado | 74 F Basico Injabo Camponés | 500,00 Mt
23

7 Entrevistado | 69 M Basico Injabo Camponés | 500,00 Mt
24

Na tabela 3, encontramos a segunda categoria de actores sociais entrevistados nesse
trabalho que séo os mestres dos ritos de iniciacdo. A tabela mostra um total de 7 entrevistados
com idades compreendidas entre 0s 65 a 76 anos respectivamente. Sdo provenientes das trés
comunidades de estudo (Inrove, Injabo e Niphape), repartidos em ambos sexos, sendo 3 do

sexo masculino e 4 do sexo feminino.

O nivel bésico de escolaridade é o comum entre os mestres de iniciacéo e, a profissao
dos mesmos é a camponesa auxiliada com a actividade de iniciacdo. Com uma renda mensal

que oscila entre 500,00 a 750,00 meticais por més.
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Tabela 4: Informagdo socio-demogréfica referente aos lideres comunitérios e religiosos

Nr | Nome Idade | Sexo | Nivel de | Comunida | Profissédo Renda
escolari | de Mensal
dade
1 Entrevistado | 72 F Basico Niphape Camponés | 500,00 Mt
25

2 Entrevistado | 74 M Basico Niphape Camponés | 500,00 Mt
26

3 Entrevistado | 76 M Basico Injabo Camponés | 500,00 Mt
27

4 Entrevistado | 44 M Basico Injabo Camponés | 750,00 Mt
28

5 Entrevistado | 67 M Basico Inrove Camponés | 500,00 Mt
29

6 Entrevistado | 60 M Basico Inrove Camponés | 500,00 Mt
30

A tabela 4, contém a informacao socio-demogréafica referente aos lideres comunitarios
e religiosos das trés comunidades em estudo. Para efeitos do nosso estudo foram

entrevistados 3 lideres comunitarios e igual nimero de lideres religiosos em ambos sexos.

No que concerne a faixa etaria € compreendida dos 44 a 76 anos de idade, todos com
nivel béasico de escolaridade, sendo que a maioria (5) tem uma renda mensal de 500 meticais
e somente lentrevistado nesta categoria € que possui uma renda mensal no valor de 750
meticais.

Tabela 5: Informacdo socio-demografica referente as organizacfes governamentais e nao-
governamentais

Nr | Nome Idade | Sexo | Nivel de | Comunida | Profissdo Renda
escolari | de Mensal
dade
1 Entrevistado | 26 M Superior | Vila-Sede Enfermeiro | 12,000.00
31

2 Entrevistado | 28 M Superior | Vila-Sede Historiador | 12,000,00
32

3 Entrevistado | 31 M Superior | Vila-Sede Gedgrafo 15,000.00

33
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Entrevistado | 44 F Superior | Vila-Sede Professora | 7,000.00
34 Mt

O ultimo grupo de entrevistados consistiu nas organizacdes governamentais e nao-
governamentais ligadas aos sectores de saude e educacdo. Nestas instituicbes entrevistamos
um total de 4 pontos focais, sendo 3 do sexo masculino e 1 do sexo feminino. Destes 2 sdo
técnicos dos sectores de educacao e salde e outros 2 sdo activistas sociais de organizacoes de
base comunitaria que apoiam o sector da saude, com idades compreendidas entre 26 a 44
anos de idade.

No que concerne ao nivel de escolaridade, todos possuem o nivel superior de
escolaridade em diversas areas de conhecimento a saber: Enfermagem, Historia, Geografia e

Educacdo. A renda mensal parte dos 7000 a 15000 meticais.

A partir da leitura do perfil dos que participaram do estudo, verifica-se que as
vivéncias se enquadram dentro do contexto da dindmica da vida rural, baseada na agricultura
tradicional de subsisténcia, caracterizada por auséncia de escolas, hospitais, entre outros
servicos basicos inexistentes. Este factor contribui para a reproducéo da pobreza rural em que

a maioria da populacdo mocambicana encontra-se sujeita ao longo do tempo (INE, 2017).

Como ja destacado, a Unica fonte de rendimento provém da préatica da agricultura
rudimentar dependente da natureza, ndo existem outras actividades comerciais nas
comunidades em estudo, ou seja, cada um vende o pouco que produz para poder suprir com

outras necessidades basicas do agregado familiar.

Outra questdo preocupante nesta analise do perfil dos entrevistados esta relacionada
com o nivel muito baixo de instrucdo, o que faz com que ndo tenham acesso a concorréncia

ao mercado do trabalho formal, que de certa forma poderia dar outro rumo as suas vidas.

Contudo, constatamos que entre os entrevistados existe uma forte ligacdo de
convivéncia no seio da comunidade e, esses lacos de irmandade tendem a se fortificar com a
realizacdo de actividades ou cerimdnias em comum, onde se participa, de facto, nas

cerimonias dos ritos de iniciacdo.
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Mas, neste decurso de condugdo das cerimonias, independentemente do sexo, existe
uma figura fundamental para a sua efectivagdo, aqui brevemente destacadas, que sdo os (as)
mestres dos ritos de iniciagéo.

3.2. Os mestres (anamalaca) dos ritos inicia¢do e a transmissao de saberes
da vida social

Como ja salientado, para as sociedades tradicionais africanas, a transmissdo do
conhecimento e saberes locais fazem parte da evolucéo e sobrevivéncia das mesmas, sendo
estes, transmitidos de geracdo em geracdo de forma colectiva, pois acredita-se que ndo existe
um saber isolado. Estes estdo interligados por meio de interac¢des construidas socialmente e,
no entendimento de que o “Eu e o Outro”, e 0 “Outro € 0 Eu” constituem uma totalidade,
tecidos ndo apenas na dimensdo humana, mas também, cultural, politica, social, emocional,

religiosa, entre outras.

Quando questionados sobre como se tornar mestre dos ritos de iniciacao, todos foram
unanimes em afirmar que existem varias maneiras pelas quais um individuo se torna um(a)
iniciador(a). Uma delas é que a comunidade que escolhe, independentemente do seu sexo e a

partir da sua experiéncia, idade e conduta comunitaria (respeito, espirito de inter-ajuda).

“Para ser mestre dos ritos de iniciagdo dos meninos assim
CcoOmo nas meninas, é necessario que sejam pessoas oriundas daqui da
comunidade com uma longa experiéncia no processo de
acompanhamento das ceriménias, até que esses sejam maduros em
termos de experiéncia no processo, alta integridade e com grande
astucia moral, pois sdo os guardiGes das normas, valores culturais e
histéria da comunidade. Entéo estes devem ser o espelho de todos nés
e fonte onde agente recorre conhecimentos e técnicas da vida e,
igualmente, uma referéncia para os iniciados” (Entrevistado 26, 74
anos).
Estar de acordo com essas suposices tem como recompensa do grupo um

reconhecimento social ja que a conduta reflecte os valores com prestigio e privilégios.

Os (as) mestres dos ritos tém o papel de transmitir conhecimentos e saberes aos

iniciados, sobre aspectos da vida individual e colectiva, bem como a cultura e historia do
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grupo. Portanto, eles (as) déo liccbes de comportamento, ndo somente atraves da experiéncia,
mas por meio de lendas, ditados, mitos, canticos e dangas sobre uma determinada realidade. E
ainda, a partir da oralidade, eles (as) inculcam as geracGes mais novas, 0s habitos e costumes

e a sabedoria vivida pelos mais velhos na gestéo local.

“Os mestres dos ritos de inicia¢do sao professores da nossa
escola tradicional aqui na comunidade, falo de escola tradicional para
nao comparar com aquelas escolas do governo. Entdo esses nossos
mestres nos ensinam coisas diferentes do que os professores das
escolas do governo ensinam, aqui ndo aprendemos a escrever, mas sim
a fazer as coisas conforme o que a nossa comunidade sempre fez e
espera que 0s mais novos também possam fazer. Por isso mesmo que
0s mestres dos ritos sdo professores que tém a responsabilidade de
treinar e fortalecer instrugdes de vida a todos aqueles que passam pelo

caminho dos ritos de iniciacéo ” (Entrevistado 26, 74 anos).

Considera-se que a tradicdo esta ligada a memoria, que sendo colectiva ndo pode ser
vista simplesmente como lembranca do passado, mas sim, algo que emerge da compreenséo
de que a mesma se concretiza na vida dos individuos através de rituais, dos quais lhes ¢
conferida uma integridade. Para tal ha os (as) guardides (4s)%, que sdo detentores (as) da
“verdade” sobre a mesma e apenas algumas pessoas tém pleno acesso ao conjunto de

conhecimento.

O personagem do(a) mestre dos ritos de iniciacdo deve ser um reflexo e uma resposta
ao contexto social e cultural, para que os (as) iniciados (as) possam se inspirar e imitar seus
comportamentos que reflectem as expectativas locais. A tradi¢do, nesse contexto, pode ser
vista como sendo aquilo que persiste ao longo do tempo, que aproxima o passado para

reconstruir o presente, onde as caracteristicas distintivas da mesma sdo o ritual e a repeticao.

Por estas raz6es, os (as) mestres dos ritos de iniciacdo sdo individuos mais velhos em
termos de idade e também em termos de conhecimentos e experiéncias de gestdo comunitéaria,

pelos quais 0s ancestrais confiaram seus conhecimentos, sendo os guardides da memdria. O

39 Como descreve Giddens (2003), os guardides tém muita importancia dentro da tradicdo porque se acredita
que estes sejam agentes, ou 0s mediadores essenciais de seus poderes causais. Lidam com os mistérios, mas suas
habilidades de arcanos provém mais de seu envolvimento com o poder causal da tradicdo que do dominio de
qualquer segredo ou conhecimento esotérico.
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que eles (as) falam durante o processo de iniciacdo deve ser escutado e guardado com zelo
por parte dos iniciados.

Este processo faz com que os habitos costumeiros locais se perpetuem, ou seja,
espera-se que eles (as) os moldem, de acordo com os valores e normas vigentes na
comunidade. E neste contexto, que as solenidades de iniciacdo sdo escolas tradicionais e

agentes da moralidade comunitéria.

3.3. O caminho a percorrer pelos iniciados no processo da iniciagao

A vida dos individuos € um processo de desenvolvimento que envolve Varios
momentos desde a concepcdo até a morte, sendo que cada uma delas tem efeitos
significativos no individuo e também na sociedade na qual se encontra. Quase todas as
culturas® ritualizam os marcos importantes ao longo da sua vida, desde o nascimento, a
infancia, a idade adulta, o casamento e a morte. Ha padrGes e formas de comportamento que

se transcendem na forma de arte, muasica ou historias.

No distrito de Gurué, a realizacdo dos ritos de iniciagdo estdo enraizados numa
tradicdo profunda que caracteriza o saber ser e estar das comunidades locais e tendem a se
concentrar fortemente na preparacao das geracdes mais novas e para a vida futura. Resultam
de uma tradicdo centenaria e que mesmo em periodos de excepg¢do, como o colonialismo e a
guerra civil dos 16 anos, nunca deixaram de ocorrer. Eles sdo essencialmente cerimdnias de
transicdo da infancia para a adolescéncia, entre 10 e 14 anos de idade, para ambos 0s sexos,

revestindo-se de um grande reconhecimento social.

Assim, os dois tipos de ritos de iniciacdo (feminino e masculino) sdo dirigidos por
mestres-de-cerimonias, na qualidade de tutores e conselheiros, acreditados na comunidade
pelos régulos locais. Esses ritos expressam e aumentam a coesao social e, a0 mesmo tempo,

reforcam a diferenciacdo sexual que deles participam. O sujeito aqui pode ser pensado como

“Em qualquer sociedade, sempre que surge a possibilidade fisica da interacgio falada, um sistema de praticas,
convencdes e regras de procedimentos entra em jogo funcionando como um meio de orientar e organizar o fluxo
de mensagens. Valerd algum entendimento sobre como e quando sera permissivel iniciar a fala, entre quem, e
quais topicos de conversacdo serdo abordados. Um conjunto de gestos significativos é empregue para iniciar
uma enxurrada de comunicagdo e como um meio para que pessoas se imputem como participantes legitimos
(Goffman, 2011).
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aquele que possui “cargas morais™**

que ele adquire e recarrega nos mais diversos rituais de
interac¢do dos quais participa, a partir dos diferentes niveis de imersdo. As motivacdes para
agir sdo, antes de tudo, energias emocionais, morais que impulsionam que, a0 mesmo tempo,

habilitam os individuos para as interacgoes.

Nesta alusdo, no depoimento dos nossos entrevistados, 0s ritos de iniciagdo nao
estdo dissociados ao modo de vida da comunidade e que vém de h& muitas geragdes; sao

tradicOes, e € onde se transmitem os valores sociais.

“Os ritos de iniciagdo sdo a nossa tatuagem aqui, as
mulheres fazem de um lado e os homens do outro lado, mas no final
esses se cruzam e obedecem os ensinamentos que tiveram, cada um tem
a sua missao em casa, conforme o que aprendeu, entdo ja imaginou se
nao féssemos ensinados nada? Seria uma confusdo nas familias, por
iSSO que nos organizamos de modo a ensinar 0S mais novos as boas
maneiras de se comportar e estar com o0s outros, ajudando os que mais
precisam e contribuindo para a felicidade da comunidade”

(Entrevistado 26, 74 anos).

As regras de conduta tocam no individuo de duas formas: directamente, com
obrigacbes que, a0 mesmo tempo, estabelecem como o individuo deve se portar;
indirectamente, como expectativa, estabelecendo como os outros sdo moralmente forcados a
agir em relacdo a ele. Assim, as obrigacdes de uns serdo as expectativas dos outros. Como

advogam Berger & Luckmann (2004, p.22);

“A vida quotidiana apresenta-se como uma realidade
interpretada pelos individuos e subjectivamente dotada de sentido na
medida em que forma um todo coerente, organizado em torno do
“aqui” e do “agora” que constitui o foco de aten¢do das relagdes

estabelecidas no dia-a-dia” (Berger & Luckmann, 2004, p.22).

#“Podemos visualizar os individuos circulando em um espago fisico e abastecendo-se de “cargas” morais
especiais, toda vez que tomam parte em uma reunido em que todos os individuos voltam suas atenc¢des para o0s
outros. A intensidade e a frequéncia da participagdo destes nesse tipo de situacdo exercem um efeito crucial na
moldagem de cada individuo” (Collins, 2009, p. 165).
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A realizacdo dos ritos de iniciacdo € indispensavel, porque através deles se adquire
um status social, crencas, normas, regras e convicc¢des sdo disseminadas, tais como respeito
ao outro e aos mais velhos, direitos e responsabilidades. Eles destacam também, a existéncia
de prerrogativas obtidas por aqueles (as) que tenham passado pela iniciagdo, que incluem o
direito & heranca, a participar em tribunais comunitarios, reunifes de familia e o direito de
agir em nome da figura paterna durante sua auséncia. Destacam de igual modo que o(a)

iniciado(a) tem o direito de participar nas festas e cerimdnias livremente sem ser excluido.

“Nos realizamos os ritos de inicia¢do, porque nele reside o
nosso museu de conhecimento. E uma escola onde se aprende muitas
coisas que vao dar muita importancia na vida das pessoas, € um
espaco que se fala de tudo sem vergonha e nem receios. Os iniciados
ouvem 0 que antes ndo ouviam e, a partir desse momento, eles tornam-
se novas pessoas e preparadas para enfrentar a vida por si mesmos ou
pela comunidade, ou seja, s6 passando pelo processo de iniciagdo, o
individuo € que se torna livre de realizar as actividades na
comunidade, que sem isso ndo o poderia fazer” (Entrevistado 28, 44

anos).

Simbolicamente, as falas sdo dirigidas e reguladas ritualisticamente vao expressar
em sua dinamica as diferentes posicOes, papéis e status que os individuos possuem e trazem
para 0s encontros. Por outro lado, mesmo que essas diferentes posi¢oes existam, ao entrar em
interaccao, os individuos devem seguir (e em grande medida seguem) regras especificas da
interaccdo, um conjunto de obrigacGes reciprocas de expectativas de comportamento em

relacdo as faces defendidas nesses encontros.

Essa préatica revela valores em seu nivel mais profundo, onde os individuos
expressam 0 que mais 0s move, e como a forma de expressdo € convencionalizada e
obrigatdria, sdo essas atitudes do grupo que sdo a chave para a compreensdo da constituicao

essencial das sociedades (Turner, 2009).

Essa compreensdo corrobora com as experiéncias que tivemos durante o trabalho de
campo. A realizacdo das cerimonias de iniciacdo nas comunidades abrangidas pelo estudo

constitui o meio pelo qual se expressam o saber estar e saber ser, e destacam um modo de
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vida. O processo de inicia¢do é expresso como reflexo do modo de vida local e € obrigatério

no sentido de que é esperado que cada membro os vivencie.

3.4. As préticas voltadas a mulher e ao homem no contexto dos ritos de
iniciacdo

Van Gennep (1909) foi um dos primeiros a reconhecer o papel dos ritos de iniciacéo
na identificacdo de género ao notar que a circunciséo feita nas meninas envolvia a remocéo
da parte da genitalia mais parecida com a dos meninos, tornando-as assim, totalmente

femininas.

Por seu turno, Gluckman (1962) observou mais tarde que a circuncisdo masculina
realizava essencialmente o acto complementar, removendo a parte do pénis mais parecida
com os labios das mulheres. Nesses relatos, estes actos sdo alinhados com as questdes de

sexo bioldgico que é “purificado”. Assim, ha toda uma construcdo social de género*?.

Outros estudiosos enfatizam o importante papel dos ritos de inicia¢do na “gera¢do”
activa dos individuos na época da adolescéncia.*® Bettelheim (1955), baseando-se e
desafiando a teoria freudiana, propds que a circuncisdo era motivada pela “inveja da vagina”
e que a sangria feita estava simbolicamente ligada as experiéncias das mulheres de

menstruacdo e parto.

A nocdo de que o sangramento pode representar a apreensdo simbdlica dos poderes de
reproducdo das mulheres, as praticas rituais, incluindo sangramento nasal e inseminacgéo oral
de adolescentes mais jovens pelos mais velhos, visam promover activamente o
desenvolvimento de seu género masculino e sdo consideradas essenciais para criar e

solidificar a masculinidade por meio da solidariedade com outros homens (Herdt, 2006).

“A diferenciacdo na realizacdo dos ritos de iniciacdo de
homens e mulheres, deve-se ao facto de cada grupo ser diferente dos

outros e as ideias a serem transmitidas sdo diferenciados devido a

#2“Género refere-se a atributos culturais associados a cada um dos sexos, contrastando-se com a dimenséo
anatomofisiologica dos seres humanos. Feminino e masculino assumiriam fei¢Bes de acordo com as multiplas
culturas, sendo entendidos como construgdes culturais e ndo base em alusdes a um activismo bioldgico. Assim,
a qualidade de ser homem e ser mulher s6 ocorre nos termos da cultura produzida/reproduzida/modelada em
dada sociedade” (Gomes, 2008, p. 65).

43 (Bettelheim, 1955; Herdt, 1981, 2006; Gomes, 2008; Sahlins, 1990)
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funcéo que os homens desempenham ser diferente com aquela exercida
pelas mulheres, por isso mesmo nota-se algumas diferencas de
contetdos de ensino e a duracdo de cada cerimonia” (Entrevistado 27,

76 anos).

A questdo do género na socializacdo de meninos e meninas, constitui uma
componente importante dos rituais de ovula e oweleliwa. Esses rituais ndo envolvem apenas
uma transicao de estagio de vida, mas a transicdo de meninas para mulheres e meninos para
homens. Nesses rituais lhes sdo ensinadas licbes e habilidades que séo especificas para as

expectativas de homens e mulheres em sociedade e no contexto das relacdes sexuais.

Em todas as comunidades do distrito de Gurué, ser homem ou ser mulher é um
processo geralmente realizado por meio da iniciacdo. Envolve conectar o0 comportamento e 0

pensamento dos iniciados, de modo a conformar-se com o padréo geral da comunidade.

A identidade e as ideias sobre valor social sdo criadas na adolescéncia, se ndo antes,
durante a socializacdo no periodo da infancia. Assim, os ritos de iniciacdo ndo sdo apenas
fundamentais para se tornar um adulto, mas também, contribui forcosamente para a escultura

da identidade de género masculino e feminino.

“Existem comportamentos esperados por parte dos homens e
das mulheres, por isso que sdo ensinados essas maneiras de forma
diferente, tudo isso porque a mulher ndo pode vestir-se ou andar como
se fosse um homem, tem regras proprias que criam essas diferencas
entre eles, por isso mesmo criam-se mecanismos isolados para cada
tipo de iniciacdo, apreendendo conteudos ligados ao seu género”
(Entrevistado 18, 65 anos).

As mulheres e homens sdo diferenciados nos modos de vestir, gesticular, ser, agir,
pensar, entre outras formas de manifestacdo. O que significa que o ambiente social e cultural
sdo os construtores de maneiras de ser e estar representando as atribui¢fes femininas e/ou

masculinas.

A construcdo social do ser homem e ser mulher deve ter em mente que esse € um
processo pelo qual os individuos sdo submetidos logo a nascenga e identificados como tais,

ou seja, desde o seu nascimento se é inserido em uma situacdo social que ird direccioné-lo.
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Os comportamentos sociais naturalizados pela sociedade passam a ‘“doutrinar” aquelas e
aqueles que a ela estdo ligados, a fim de que exercam seus papéis sociais de acordo com o
estabelecido. Assim, a conduta é determinada pelo contexto social no qual o individuo esta
inserido e o comportamento de género, ou seja, se € levado(a) a desempenhar papéis sociais
de acordo com o que o grupo social se lhes impde.

Assim, a transmissdo de conhecimentos entre geracdes solidifica 0 modo de conduta,
construindo padrbes e, consequentemente, a realidade objectiva que sdo as condigcdes
predispostas socialmente que independem da existéncia dos individuos. E neste diapasio que

compreendemos a relacdo entre os ritos de iniciacdo e a construcdo social do género.

Ha que se destacar que a cultura ndo é algo estatica, ao contrario ela é flexivel e
dindmica, pois todas sdo susceptiveis a mudancas ao longo do tempo. Muitas das alterac6es
ocorrem em resposta a eventos e fendmenos como crises econdmicas, calamidades naturais,
difusdo cultural, questdes politicas, religiosas ou modificacbes de comportamento e valores

dentro do sistema social.

Uma das formas de dominacdo em uma sociedade é aquela baseada na tradicdo, a
crenca na “santidade” das ordens e dos poderes existentes desde sempre, cujo contetdo nédo
se tem a possibilidade de alterar. Assim, funcionam como elemento que une as ordens sociais
(Weber, 1994). E deste modo, que os sistemas simbdlicos ndo devem ser pensados como

estaticos, mas sim dinamicos, atendendo ao curso da histéria para se reproduzirem.

Desta feita, deve-se entender a tradicdo como um campo que envolve um ritual e
possui status de integridade, uma forma de garantir a preservacdo, baseada em modelos que
podem ser histdrias ficticias, reais ou reinventadas. Da-se conta dos inimeros processos de
simbolizacdo do decurso dos actores sociais, em que 0 passado e 0 presente sdo conectados

para ajustar o futuro (Sahlins, 1990).

Muitas vezes os ritos de iniciagdo incorporam um certo “mistério”, em parte porque
sdo dificeis de explicar e outra porque neles enfatiza-se que nada deve ser revelado, ou seja,

tudo deve permanecer em segredo para 0s ndo iniciados. 1sso pressupde um culto secreto.

“O que se ensina nas cerimonias de iniciagdo dos homens e das
mulheres ndo se espalha, ndo se deve contar a ninguém,

principalmente aquelas pessoas que nao tenham passado pelo mesmo
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caminho de iniciagéo, refiro-me a criangas e adultos de outras regides.
Apenas explicamos o porqué de fazermos os ritos e ndo explicamos
tudo o que aprendemos, muitas coisas ficam s6 para nés. Quem quiser

saber 50 fazendo” (Entrevistado 27, 76 anos).

As licgdes apreendidas durante as préaticas, sdo principalmente sobre como se
comportar e como fazer a higiene pessoal. Na ceriménia de casamento, por exemplo, as
meninas sdo ensinadas sobre a vida conjugal, como fazer sexo de maneira que seja agradavel
para ela e para o marido, como lidar com seu futuro marido e sogros, para discutir assuntos

no momento adequado, para evitar discussfes no lar e conceber de forma facil.

“Muita gente fala dos ritos de iniciagdo e alguns ndo sabem
nem tdo pouco o0 que sdo, e por isso faz-se confusdo com o
aconselhamento antes do casamento, aqui sao coisas diferentes. Ir aos
ritos de iniciagdo é como se fosse ir a escola, onde estes meninos vao
apreender maneiras de viver com 0s outros, respeitar, lavar roupa,
tomar banho, ajudar as pessoas e muitas coisas. No aconselhamento
para casamento tanto o0 homem assim como a mulher sdo aconselhados
maneiras de como cada um deve agradar ao outro, saber viver no seu
lar com o companheiro e fazerem familia sem muitas dificuldades. E
aqui onde se ensina como fazer sexo, quando e onde e de que
maneiras, como fazer com o outro atinja o prazer, como tratar da
higiene, entre outras coisas. E, isso ndo se ensina nos ritos de

inicia¢do” (Entrevistado 27, 76 anos).

As nocdes de masculinidade e feminilidade sdo construidas de forma diferente,
dependendo da cultura de cada grupo social, localizacdo geogréafica e também de situacoes
econdmicas e politicas locais. Ser homem é frequentemente associado a estar no centro de
todas as interac¢bes sociais, portanto, a masculinidade acumula simbolos de poder
centralizado. A sociedade impde um papel activo em relagcdo as suas responsabilidades como
homens e mulheres. Essas responsabilidades sdo importantes porque ajudam a projectar
identidades de masculinidade e feminilidade em termos do ‘Eu’ e 'Outro’ ou 'Sujeito’ e
'Objecto’ (Sahlins, 1990).
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Os iniciados sdo sensibilizados a perceber que a vida adulta e conjugal nem sempre é
facil, por isso aprendem, de forma superficial, assuntos ligados a como lidar com as
dificuldades da vida. Além disso, cantam-se cangdes que um homem e uma mulher enquanto
casados devem ser bom um com o outro. Os ritos enfatizam a ndo se entregar ao sexo antes
do casamento como forma de evitar doencas sexualmente transmissiveis, como por exemplo

0 HIV/SIDA, assim como a gravidez indesejada.

“O mais importente nestas cerimdnias de iniciacdo, consiste em
transmitir conhecimentos baseados na vida passada, presente e futura,
ou seja, ensinar as geragdes mais novas as maneiras pelas quais a
comunidade viveu, vive e deve viver e, por isso sdo ensinadosa
maneiras de comportamento e expectativas depositados neles pela

comunidade ” (Entrevistado 26, 74 anos).

As ceriménias constituem o forum mais importante em que os individuos aprendem a
se comportar de acordo com as expectativas comunitarias. O conhecimento transmitido €
relevante para poderem se conhecer e auto afirmarem-se como homens ou mulheres.
Obviamente, mudancas e adaptacdes na conducdo dos ritos quer masculinos, quer femininos,

foram necesséarias para continuarem a ser realizados nos tempos actuais.

Neste sentido, tome-se como ilustragdo, a relagdo simbdlica entre a lua e a
menstruagdo** e durante a auséncia desta, a relagdo sexual ndo é permitida, pois neste periodo
as mulheres sdo inférteis. E caso, estas engravidem neste espaco de tempo, ha um alto risco
de que a crianca nasca com alguma deficiéncia. Isso também € explicado nos ritos de

iniciacdo tanto as meninas, assim como nos meninos conforme o depoimento abaixo:

“E muito importante ensinar e as vezes repetir muitas vezes
sobre o respeito que os iniciados devem ter com a lua e menstruacéo,
sdo dois momentos que devem ser bem percebidos por parte destes

para ndo falharem no futuro. No dia em que eles falharem podem por

A menstruacdo é um processo delicado na vida das meninas. Uma vez iniciadas, sio ensinadas a manter o
segredo sobre a mesma. Estas, passam por vérias restri¢des na vida social, pois, devem se abster de cozinhar e
preparar bebidas tradicionais para propdésitos rituais. As mesmas restricdes também se aplicam a uma mulher
que acaba de dar a luz. Portanto, a crenca subjacente é que 0 sangue da menstruagido ou do parto é “sujo”. A
mulher é “ritualmente impura”.
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em risco a salde da familia, sobretudo das criangas, por isso
ensinamos varias vezes esses aspectos e de como devem se comportar
em cada periodo da lua perante os seus parceiros” (Entrevistado 26,

74 anos).

Assim, neste processo de transmissdo de conhecimentos, a lua é desenhada como
um crescente em seu Ultimo quarto, denotando 0 momento em que as mulheres comegam a
menstruar. Existe um pensamento nas comunidades em estudo de que a mesma seja portadora

de coisas boas, ja que para elas a menstruacdo é um sinal de fertilidade.

“A lua tem muitos significados na nossa vida pessoal e da
comunidade, para além de iluminar, ela nos guia, nos orienta e nos faz
acreditar em muitos acontecimentos da vida do homem. Acima de tudo
ela serve para o ensinamento da fertilidade da mulher, estas devem
saber se guiar de acordo com a disposic¢ao da lua, esta é como se fosse
um caderno onde registamos todos 0s acontecimentos e agendas das

nossas realizagoes ~ (Entrevistado 18, 65 anos).

Logo apos esse periodo, um novo ciclo mensal comecard. A rotacdo da lua, desde
que € invisivel, depois crescente para cheia, ela diminui, desaparece e reaparece, e esse
movimento corresponde aos dias de fertilidade, a preparacdo do Utero em direccdo ao periodo
fertil (lua crescente), o periodo fértil (pouco antes da lua cheia), menstruacdo (concepcéo
falhada, o declinio da lua) e os dias inférteis (sem lua). Portanto, a lua simboliza o ciclo

menstrual, mas também o ciclo da vida.

Entretanto, os conceitos de sangue, sexo e fogo inter-relacionados ocupam um lugar
importante no processo de iniciacdo nas comunidades do distrito de Gurué. Onde, o acto
sexual ¢ considerado para tornar o corpo “quente”. Nesse estado, o individuo ndo pode se
aproximar dos espiritos ancestrais ou ter contacto com qualquer objecto sagrado, a menos que
seja purificado ritualmente. As relacdes sexuais entre casal sdo seguidas de um ritual de
purificacdo (ovasiwa®) que ¢ o meio pelo qual se lhes confere a poténcia mégica e a

evocacdo da béncao dos ancestrais.

45 Lavagem, um acto que significa tirar as impurezas adquiridas no &mbito da préatica de relagBes sexuais
proibidas ritualisticamente.
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A apropriacdo e incorporagdo dos codigos referentes a lua, sangue e menstruacgéo,
obedecem o principio suposto da satisfagcdo. Assim, mediante a produgdo de bens simbdlicos,
sua difusdo e competente propaganda torna-se possivel orientar, para ndo dizer canalizar, a
adesdo emocional dos individuos as coisas que elas precisam consumir. Melhor dizendo, as
informagdes que circulam na sociedade tém relag&o directa com o imaginario social, como

mostra o depoimento abaixo:

“Os recem-casados ndo podem comecar a manter relacdes
sexuais sem passarem por um processo de purificagao (ovasiwa), que
€ mais ou menos uma maneira de lavar o casal, conforme a nossa
tradicdo, para que estes tenham aceitagdo com 0s ancestrais e vivam
uma vida saudavel, sem pbr em risco a saude dos seus futuros filhos”

(Entrestevistado 20, 66 anos).

Passar pelos ritos de iniciacdo, estar isolado e adquirir licdes sobre a vida torna os
homens e as mulheres “fortes e perseverantes”. Além disso, este processo todo enfatiza a
solidariedade entre os membros da comunidade. H& orgulho em se ter adquirido
conhecimento e ser aceitos (as) como membros activos (as) nas suas comunidades de origem

e na sociedade em geral.

E impossivel pensar que possam existir relages sociais, destituidas de sua dimensdo
simbdlica, sem que os individuos se vejam nas mesmas, sem a imagem que tém de si proprios
e dos outros, pelo facto destas ndo se reduzirem aos seus componentes fisicos e materiais. As
crengas, 0S mitos, os tabus se concretizam em praticas sociais colectivas, expressao de
aspirac@es, de desejos, de motivacdes dos integrantes do grupo. Por exemplo, acredita-se ao
nivel das comunidades locais, que os pais que ndo purificarem apos a relacdo sexual extra-
conjugal, correm o risco de matar seus filhos, pelo facto de o adultério p ser um acto
extremamente perigoso, ja que os adultos sdo susceptiveis de serem “quentes”, conforme o

seguinte retrato:

“Se um homem cometer adultério enquanto sua esposa estiver
gravida, acredita-se que o bebé pode nascer morto ou morreria logo
apds o nascimento, pois este terd tomado o espirito da crianca. Por
sua vez, se a mulher for infiel enquanto estiver gravida, ela mesma
morreria no parto. Ao ensinarmos isso aos iniciados, queremos
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garantir que as nossas comunidades sejam livres de traigdes,
adultérios e outros males que prejudicam as pessoas inocentes como €

0 caso das criangas que sdo mais frageis” (Entrevistado 19, 68 anos).

Tudo que se nos apresenta no mundo social-histérico estd indissoluvelmente
entrelagado com o simbolico, embora ndo se esgote nele. Os actos individuais ou colectivos,
o trabalho, o consumo, a guerra, o amor, a natalidade, os produtos materiais sem 0s quais nao
se poderia viver ndo sdo (nem sempre, ndo directamente) simbolos, mas uns e outros sao

impossiveis fora de uma rede simbdlica (Castoriades, 1982, p. 142).

A lua, sangue e menstruacdo sdo uma importante licdo ensinada nos ritos de
iniciacdo, mesmo que essa crenca tenha diminuido. Durante o trabalho de campo, ouvimos
falar de alguns casos em que homens foram punidos acusados de terem causado a morte dos

filhos recém-nascido, conforme a seguinte exposicéo:

“Ja tivemos varios casos relacionados com homens de corpo
"guente”, que ao chegarem nas suas casas, envolvera-se com as
mulheres gravidas e, ao fim disso, os filhos nasceram mortos ou entéo
com alguma deficiéncia quando assim acontece, as familias sdo
reunidas para procurarem as reais causas e se concluirem que o
homem é o principal culpado, entdo este € julgado no tribunal
comunitdrio e responsabilizado pelos seus actos” (Entrevistado 26, 74

anos).

Quanto a estes cenarios, observamos que durante a realizacdo do rito, historias
semelhantes sdo contadas aos iniciados. Ao mesmo tempo, as mulheres sdo asseguradas de
gue enquanto menstruarem podem cozinhar, mas ndo podem adicionar sal a comida e, sdo

instruidas a acender uma nova fogueira a cada manha e ndo “recorrer na vizinhanga”.

“A menstrua¢do é um caso muito sério, pois envolve sangue,
que € associado a morte, por isso mesmo, proibe-se a todas a mulheres
menstruadas de tocarem no sal durante este periodo. Isso porque
guando uma mulher adiciona sal a comida enquanto estiver
menstruada, quem consumir podera vir a adoecer, e geralmente este

tipo de doenca ndo tem cura e nem remédio aqui na tradigdo, logo,
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este homem vai morrer. Também é preciso saber, e iSso ensinamos aos
iniciados, que se uma mulher adudltera cozinhar para o marido, pode
fazer com que este adoeca ou perca a vida. Portanto, aqui sédo duas
coisas que devem ser evitadas por parte da mulher, adultério e o sal

enquanto estiver menstruada” (Entrevistado 21, 76 anos).

A menstruacdo é algo sensivel para os habitantes das comunidades estudadas. Os
iniciados sdo ensinados a manter o segredo, sobretudo as mulheres que sofrem vérias
restricdes no seu quotidiano. Elas ndo aprendem apenas as limitacdes, mas também lhes sdo
transmitidas responsabilidades domésticas, que incluem preparar e servir comida para a
familia, acordar cedo, pegar lenha, tirar 4gua do rio, cultivar nas machambas, etc. Espera-se

que elas sejam agentes produtivas e “respeitosas”’ao seu marido.

Deste modo, o universo simbdlico ordena e legitima papeis, prioridades e
procedimentos operacionais quotidianos, colocando-os no contexto do quadro de referéncia
concebivel. A mesma fungéo legitimadora pertence a “correc¢do” da identidade subjectiva do
individuo. Ha que se viver em sociedade com alguma seguranca de que realmente é o que se
considera enquanto desempenha seus papéis sociais rotineiros, em plena luz do dia e sob o

olhar de outras pessoas.

O comportamento destes actores sociais € fortemente marcado pelo colectivo, onde as
suas accdes sdo orientadas para e pelo grupo e atentas ao bem-estar das suas respectivas
comunidades. O individuo estd enraizado, através de lacos morais fortes, a um sistema de
crencgas e costumes o0s quais devem ser mantidos a fim de se evitar que “maldi¢cdes” recaiam

sobre ele e sobre o coletivo.

As significacGes sdo operantes, ou seja, ndo tém necessidade de serem explicitadas
para existirem. Antes pelo contrario, agem na pratica e no fazer da sociedade como sentido
organizador do comportamento e das relaces sociais, independentemente de sua existéncia
para a “consciéncia” colectiva (Castoriades, 1982, p. 62). Por isso, para capta-las é necessario
partir de suas consequéncias, de suas “sombras”, de seus resultados projectados no agir sobre

os individuos, grupos, organizacdes e sociedades.
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3.5. Os ritos de iniciacdo masculino (Oweleliwa)*

Os ritos de iniciagdo masculino (oweleliwa) e feminino (ovula). Encontram as suas
diferencas relacionadas a uma série de factores, que envolvem a idade, 0s objectivos, a
estrutura familiar e o status socioeconémico. Diferem também, tanto no foco quanto no

esforco exigido pelo iniciado para garantir que os resultados sejam cumpridos.

Durante o processo de solicitagdo da assinatura do consentimento livre informado
percebeu-se que a maioria dos participantes desconhecia a data, 0 més que se encontravam, e
muitos também ndo sabiam o ano civil. Por isso, muitas vezes fizeram esfor¢os adicionais para
declarar sua idade e, em varias ocasides, 0S mesmos nem sequer sabiam o0 ano em que
nasceram, e o0 comparavam, com diferentes momentos, como a momentos historicos,

calamidades naturais e de producéo agricola que o pais atravessou.

Dado este cenario de desconhecimento da idade pela maior parte dos individuos nas
comunidades entrevistadas, a ida dos menisnos e das meninas aos ritos de iniciacdo nao é

declarada quantitativamente, mas sim qualitativamente.

O protocolo de iniciagdo masculino (oweleliwa,) é também centrado numa cerimonia
de ensinamentos de normas culturais e expectativas de vida adulta, bem como na punic¢ao dos
iniciados por ac¢des que ndo correspondem as normas do grupo, com o objectivo de vir a ser
individuos responsaveis. Actualmente, foi retirada a pratica da circuncisdo, pois se usavam
meios ndo convencionais como por exemplo laminas, facas, catanas ndo esterilizadas,
contribuindo desta forma na transmisséo de doencas infeciosas e defeitos no corte dos orgaos
genitais, por isso, € remetida aos centros de salude que de forma rotineira disponibilizam

caravanas contendo kits convencionais para comunidades.

Este processo, marca 0 momento em que eles sdo preparados para lidar com o0s
desafios e expectativas sociais (ser guardido da familia, participar activamente nas
actividades locais, etc.). HA uma maior flexibilidade na idade em que os meninos podem
participar desse ritual pois considera-se ser dificil estabelecer o crescimento masculino com

base em algum evento especifico, como € o caso das meninas com a primeira menarca.

46 Oweleliwa significa tirar o medo sobre os desafios da vida na cabeca dos iniciados e, inculcar neles aspectos
relacionados a coragem, sabedoria e espirito de decisdo (Paulo Inria, 74 anos, régulo).
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“A selec¢ao dos meninos para irem aos ritos de iniciacdo é
diferente das mulheres. Na verdade, as mulheres sdo mais faceis por
causa do sinal que elas mostram, enquanto os homens sdo dificeis,
temos que controlar, por vezes, o comportamento dele (mudanca de
voz, por exemplo) e isso pode acontecer tarde ou cedo. Por isso que se
decidiu que estes devem comecar a ir com 10 até 14 anos, dependendo
dos casos. Com essa idade eles estdo prontos para ouvir tudo que se
vai falar 14 e saberem que ndo podem espalhar para ninguém. Também
conseguem gerir a dor no acto da circuncisdo, ja que nesses dias faz-se

no hospital” (Entrevistado 22, 63 anos).

Acredita-se que entre 0s 10 e 14 anos se tem uma maior capacidade para compreender
as licbes transmitidas e garantir a confidencialidade que é exigida durante as cerimonias.
Assim, eles sdo conduzidos ao ritual sem conhecimento prévio do que seré feito, e ha énfase
significativa colocada no segredo sobre o ritual, e para o resto de suas vidas. Em entrevistas
com participantes do sexo masculino foi salientado que a exigéncia de sigilo das licGes
associadas ao ritual em geral tem muita relevancia e estdo relacionadas ao respeito que 0s

mais novos e a comunidade terdo em cada um.

“Quando saimos do ritual, mudamos por completo a nossa
maneira de ver o mundo e de ser visto pelos outros. 1sso faz com que
haja muita expectativa de nds e sobre nos em relacdo aos papéis
sociais que a familia e a comunidade esperam...entdo, os segredos sdo
para manter esse respeito e acreditarem que somos novos seres, com
capacidade para dar resposta a todas as situacdes que possam

acontecer na familia ou comunidade” (Entrevistado 24, 34 anos).

A realizacdo dos ritos é um elemento central para que assim possa perdurar, mesmo
com a chegada de novas geracGes e mudancas estruturais da sociedade. De acordo com 0s
entrevistados, as sedimentac@es intersubjectivas vividas no passado por um grupo de
individuos da mesma comunidade e incorporadas a tradicdo devem continuar tendo

legitimidade social, mesmo quando aqueles que a vivenciaram ja ndo estdo mais presentes.

A transmissdo do significado dos ritos de iniciagdo baseia-se no reconhecimento

social da mesma como solugdo “permanente” de um “problema” colectivo. Por conseguinte,
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0s actores potenciais de accOes institucionalizadas devem tomar conhecimento desses
significados, sistematicamente. Isto exige alguma forma de processo “educacional” (Berger
&Luckmann, 2004).

No que concerne as licbes transmitidas durante o periodo de reclusdo, para além da
informacdo dada pelos anamalaca*’ e os ancides, também se tém contetidos de interacgdo
entre os iniciados. Ai ha conversas relacionadas com as normas, valores e expectativas em
torno dos papéis sociais dos homens na familia e comunidade no geral. E ainda, eles ouvem

sobre as varias estratégias usadas para a conquista, exercicio e manutencdo da masculinidade.

“Tem sido 0 momento oportuno para termos conhecimentos e
aprendermos coisas que ndo sabiamos antes, nos ensinam a Sermos
verdadeiros homens, conhecedores de mecanismos de solucdo dos
nossos problemas e da comunidade no geral, com os ensinamentos
conseguimos ver 0s caminhos da nossa vida e de como nos integrarmos

na comunidade ” (Entrevistado 7, 43 anos).

Esta apreensdo ndo resulta de criacbes autonomas significadas por individuos
isolados, mas comega com o fato destes “assumirem” o mundo no qual os outros ja vivem.
Sem duvida, este “assumir” em si mesmo constitui hum certo sentido um processo original,
uma vez “assumido”, pode ser modificado de maneira criadora ou (menos provavelmente) até

recriado (Berger; Luckmann, 2004).

“Esses ritos de iniciacdo sdo costumes e maneiras de unir as
pessoas, que 0S nossos antepassados deixaram como forma de
educarmos e transmitirmos conhecimentos da vida aos mais novos,
maneiras de saber fazer certas coisas durante a vida, que sao

importantes para cada um e para o bem da nossa terra” (Entrevistado

29, 67 anos).

Os entrevistados foram unanimes em afirmar que o processo de iniciagdo masculino,
baseado em actos simbolicos, tem em vista moldar nos meninos maneiras de ser, estar e agir
em si e para com 0s outros, garantindo desta forma a manutencdo da tradicdo, habitos

comunitarios e de outras ordens sociais vigentes.

4’Mestres dos ritos de iniciagdo, tem a missdo de aconselhar e transmitir conhecimentos aos iniciados.
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“Os ritos de iniciagdo para os meninos aqui na nossa tradi¢do,
olhamos como um espagco ou mesmo uma escola onde ensinamos as
maneiras sobre como se comportar na comunidade, perante as coisas
que aqui existem. Falo, por exemplo, da realizacdo dos funerais,
machambas, casamentos e constru¢éo dos seus lares no futuro. Essas
coisas aprendem-se nos ritos de iniciacdo e sdo coisas que todos eles
devem fazer. Entdo, os ritos sdo de caracter obrigatdrio para eles, por
forma ando haver diferenca de comportamentos na comunidade”
(Entrevistado 27, 76 anos).

As experiéncias sedimentadas e situacdes vivenciadas pelos actores sociais envolvidos
no processo de iniciacdo, constituem um estoque de conhecimento que permite a
interpretacdo do mundo social e o meio pelo qual eles pautam as suas acg¢des quotidianas.
Assim, o saber e a realidade social*® sio produtos ndo s6 do contexto, mas também do
conhecimento intersubjectivo dos mesmos (Schiitz, 1979).

“A compreensdo do Mundo da Vida se da enquanto coisas,
experiéncias e verdades a elas relacionadas. Estas coisas, experiéncias
e verdades a elas relacionadas. Estas coisas, experiéncias, podem ser
dadas de modo intuitivo e perceptivo, ressaltando-se o seu caracter
posicional e ocasional, intercaladas na corrente do vivido nas suas
multiplas perspectivas e significacdes dando-se nas coisas de modo
subjectivo e perceptivo, através das gquais passam nossas vivéncias no
quotidiano” (Schitz, 1979, p. 56).

Os ensinamentos dos ritos de iniciacdo constituem mecanismos de socializacao
conduzidos pelos mais velhos que tenham passado pelo processo e acreditados na lideranca
comunitaria local com objectivo de facilitar a transformacdo dos actores sociais de um

estagio para outro.

“E muito bom as pessoas que ja participaram dos ritos de

iniciacdo poderem assistir aos mais novos quando estdo no processo,

“8Na compreensdo de Schutz (1979) a realidade social significa o conjunto de tudo aquilo que se dd como numa
determinada sociedade, como por exemplo objectos e acontecimentos no interior do mundo sociocultural de
modo a revelar as experiéncias do pensamento humano.
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porque eles conseguem contar o que vivem, 0 que viveram, as
dificuldades que tiveram e como ultrapassaram. E preciso que o0s
iniciados tenham essa oportunidade de ouvir coisas que 0S outros
fizeram, saberem que na vida vao encontrar pedras e arvores, entdo
como vao fazer para passar, se vao saltar ou tirar da estrada”
(Entrevistado 19, 68 anos).

No que concerne ao lugar escolhido para a realizacdo das ceriménias, a lideranca
comunitéria afirma ser dentro da comunidade de origem, num espago previamente
identificado pelos mestres, dentro da mata*® e proximo a um rio*®. Neste lugar ergue-se
abrigos temporarios construidos pelos iniciados sob orientacdo dos tutores, para hospedar

todo processo das ceriménias.

“Eles como mestres das cerimonias dos ritos de iniciacdo sao
que escolhemos um lugar ou esconderijo dentro do mato na nossa
comunidade. Entdo, serd nesse espaco onde vamos construir 0s
abrigos que vao nos receber durante o tempo que estivermos la. Esses
abrigos, onde as ceriménias de iniciacdo acontecem, sdo construidos
pelos iniciados, € uma forma de preparar-lnes para quando
terminarem as cerimonias poderem fazer as suas proprias casas”
(Entrevistado 19, 68 anos).

Cada participante recebe uma azagaia que simboliza autoridade e a masculinidade. A
partir dai, ele pode dar inicio a sua prépria vida e passa a ser membro pleno da comunidade.
Ele tem, por exemplo e desde ja, o direito integral de poder participar nas reunides

tradicionais da comunidade.

O objectivo é de reafirmar a centralidade masculina, e a0 mesmo tempo de garantir o
bom funcionamento dos assuntos comunitarios. Como por exemplo, prestar assisténcia e
apoio em cerimonias como funerais, casamentos, cerimonias de iniciacdo, campanhas de

producdo agricola, activismo social, rituais familiares e tradicionais etc.

49 A preferéncia por um lugar no meio da mata é para dar maior isolamento aos iniciados, de modo que estes ndo
tenham nenhum tipo de comunicagdo com os restantes individuos exceptuando os mestres e régulos locais.

%0 Os rios fazem parte do processo de iniciacdo, 14, os iniciados sdo ensinados como devem usar a agua para o
consumo familiar e comunitario, bem como para tratar questdes de higiene pessoal e, aproveitar dos recurso
existentes nele em determinadas épocas do ano (pesca artesanal e irrigacdo) para melhorar a dieta alimentar.

102



Nesse sentido, € possivel compreender que o individuo se constréi de acordo com as
influéncias a que estd submetido em determinado contexto sociocultural. Logo, ele
desenvolve sua subjectividade por meio de processos sociais. Seu Eu e o seu
desenvolvimento psicolégico estdo directamente condicionados a identidade social, através
da qual ele passa a ter o sentimento de pertencimento ao grupo e, a0 mesmo tempo
desenvolve caracteristicas inerentes a este (Berger & Luckmann, 2004).

Percebe-se em Gurué que a vida quotidiana ndo é exclusivamente tomada como uma
realidade ideal, mas € um mundo em que se origina no pensamento e nas suas acc¢oes (Berger
& Luckmann, 2004). Por isso mesmo que, as instituicdes sejam elas quais forem “controlam”
a conduta dos individuos e estabelecem padrdes previamente definidos. O sujeito nasce em
uma estrutura social, dentro da qual encontra os outros significativos (que lhe s&o
transmitidos) atraves dos processos de socializacdo. Assim, 0s sentidos dados as situacdes

vivenciadas apresentam-se como sendo uma realidade objectiva.

Cabe aos metres dos ritos de iniciagdo monitorar e manter a ordem social através da
educacéo (informal) dos membros da sua comunidade, de modo que todos tenham 0 mesmo
entendimento sobre seus deveres e responsabilidades. Como resultado, os homens sao
percebidos como os pilares de forca e apoio a familia. Por isso, eles devem passar pelo
processo obrigatdrio da iniciacdo. Na logica dessas comunidades, o garante da masculinidade

€ 0 processo de iniciacéo.

Aqueles que dele ndo participam ndo tém o direito de realizar fungdes tradicionais
(ceriménias comunitarias), e tém dificuldades em contrair matriménio com as mulheres
locais, pois para elas somente os iniciados sd@o 0s Unicos capazes de lidar com as questdes
domésticas (cuidar da mulher e educacéo dos filhos) e comunitarias (participar nos funerais,
respeitar os mais velhos e transmitir conhecimentos aos mais novos com base na sua

experiéncia de vida).

“Desde ha muito tempo, antes de eu nascer, todos os homens
foram sempre aos ritos de iniciacdo, é obrigatorio passar de la, para
poderes ser reconhecido em casa, na familia, igreja, nas feiras, como
sendo alguém que foi ensinado coisas sobre a vida. Entdo, ndo ir aos
ritos de iniciacdo significa ser um homem fraco, sem nenhum
conhecimento e ainda posso dizer que essa pessoa acaba sendo
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improdutiva para a nossa comunidade, por isso fica impedido de fazer
muitas coisas aqui, até mesmo na familia, ndo Ihe vao confiar em
nada” (Entrevistado 14, 44 anos).

O depoimento acima, mostra que os ritos de iniciacdo, ndo se reduzem apenas a
apreensdo de valores, normas e regras sociais, mas sim a representacdo do mundo. Isto €, um

processo de identificacdo, construcdo do Eu, de pertencimento e de relagdo comunitéria

familiar. Neste contexto, ser um individuo iniciado é vivenciar e pertencer ao grupo.

Salientar que os ritos sdo realizados em consonancia com o calendario escolar
(periodo de férias escolares nos meses de Junho e Dezembro), de modo que estes ndo percam

aulas e, incentivar ao mesmo tempo a nao desisténcia escolar.

A efectivagdo destas cerimOnias acarretam custos as familias, pois devem
disponibilizar para aléem do vestuério do iniciado, comida diaria no acampamento e na festa

do enceramento, bem como, valores monetarios que sdo destinados aos mestres de iniciacao.

3.6. iniciagdo feminino (Ovula)®*

A iniciacdo no sexo feminino, por sua vez, € marcada pela fruicdo da vida social,
onde costumes e tradi¢bes sdo transmitidos e reformulados de maneira explicita através de
discursos e celebracdes. Existem certos procedimentos informados pelos mestres das
cerimonias, para ensinar as iniciadas acerca do comportamento adequado a ser ostentado

como mulher educada e membro pleno da comunidade.

O ritual de iniciacdo ovula é geralmente realizado em aproximadamente duas
semanas, geralmente, entre 0s meados dos meses de Junho e Dezembro® por serem os
periodos de interrupcdo das aulas. Mas também, ocasionalmente sdo realizados em todos 0s
meses dos anos dependendo da vontade das familias envolvidas. Esta frequéncia vem sendo

reduzida nos ultimos anos, devido as campanhas de consciencializacdo feitas por

Slpalavra usada para se referir aos rituais de iniciacdo feminino que constitui o aparecimento da puberdade e,
historicamente praticados em todas as comunidades do distrito em estudo.

52330 realizados em acampamentos no mato durante os meses de junho e dezembro, mas as comunidades locais
preferem 0 més de junho no inverno por dois motivos. Primeiro, no inverno as feridas infligidas durante os
cortes de tatuagem no corpo das iniciadas cicatrizam facilmente e ha pouco sangramento. Em segundo lugar, as
iniciadas sdo ensinadas a suportar as dificuldades da vida, principalmente quando sdo obrigadas a acordar cedo,
tomar banho com agua fria, dancar ou realizar exercicios rigorosos inerentes a tradigao.
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organizagdes governamentais e ndo-governamentais, com o objectivo de inculcar nas familias
a calendarizar as cerimdnias de iniciacdo tendo como base o calendério escolar, de tal forma

que as visadas ndo percam aulas e nem possam abandonar a escola.

“Anteriormente ndo tinhamos um periodo estipulado para a
realizacdo dos ritos de iniciacao, dependia da ocorréncia, mas esse
cenario fazia com que apois o termino dos ritos de iniciacdo, 0s
iniciados ndo voltassem mais a escola, pois 0S mesmos se sentiam
desenquadrados devido a perca de aulas assim como dos ensimaentos
obtidos nos ritos de iniciacdo” (Entrevistado 20, 66 anos).

Embora o momento dos ritos esteja sincronizado com o calendario escolar vigente em
Mogambique, ha preferéncia pelo periodo de Junho/Dezembro, pois esta associado aos ciclos
agricolas. Esses meses constituem as épocas de colheita para as culturas primarias, o que faz
com que as cerimoénias ritualisticas tenham condic¢Oes favoraveis para a sua realizagédo, pois
exige-se que as familias tenham quantias significativas de alimentos suficientes para 0s
hospedes, mestres e lideres comunitérios. E necessario ter recursos financeiros para comprar
0S suprimentos necessarios, e isso so é possivel durante as campanhas de colheita, pelo facto

de a maioria dos residentes dependerem da agricultura para sua subsisténcia.

“O que define a ida aos ritos de iniciacdo por parte dos
iniciados do sexo feminino é o aparecimento da primeira menstruacao,
esse acto acontece nas meninas com idades compreendidas entre 0s 12

a 14 anos de idade ” (Entrevistado 20, 66 anos).

A idade exacta em que as meninas vado ao ritual ovula pode variar entre os 12 até 14

anos. Essa variacdo pode ser explicada por alguns factores, a saber:

a) As comunidades onde fizemos o trabalho sdo de natureza rural, com elevado

indice de analfabetismo, onde a idade ndo €é algo que se acompanha de perto;

b) A maioria delas ndo vive de acordo com calendarios ou reldgios, eles dirigem

suas vidas através do nascer do sol, o ciclo de lavoura, plantio e colheita.
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c) Elas s6 devem ser iniciadas logo ap6s o aparecimento do primeiro periodo
menstrual (fase da puberdade), pelo que se estima entre 0s 12 e 14 anos de
idade.

A primeira fase é conhecida como introducdo, que normalmente ocorre no dia em que
a menina experimenta seu primeiro periodo menstrual e é comemorado cantando e dancando
ao nivel da familia ou cld. Neste estagio, ela é levada para uma cabana isolada e é informada
sobre 0 sangramento. As canc¢des que sdo cantadas marcam a passagem da infancia para a
idade adulta. Apds esta etapa, ela é confinada em uma pequena sala para receber intensos
treinamentos, incluindo demonstracdo préatica de varias questdes-chaves que ela devera tomar

conhecimento, o saber fazer, ser, estar e praticar ao longo da sua vida ap6s a iniciagéo.

Neste espaco é realizada uma série de ensinamentos primarios relacionados com
questdes de limpeza e proteccgdo, feitos pelos anamalaca (mestres dos ritos), para preparar e
proteger a menina para o periodo de ovula, bem como uma introducdo a conceitos-chave,

ideias e habilidades que esta dominar enquanto estiver em recluséo.

A noite, as mulheres coroam a cabana da menina para ensina-la sobre a
feminilidade. Um elaborado ritual de limpeza ocorre onde esta é simbolicamente lavada por
uma mulher idosa. Ela aprende como cuidar de si mesma fisicamente, como se comportar
com os homens e como ser uma futura dona de casa e, estes ensinamentos sdo demonstrados

através da danca, canto, conto de historias entre outras formas encontradas no momento.

Ao amanhecer do segundo dia de ovula, a menina é levada a um espaco previamente
identificado no meio da mata familiar, é instalado um abrigo, onde ela vai dormir, comer e
receber os ensinamentos do ritual no periodo correspondente a duas semanas. Durante este
tempo, ela estara vestindo um dnico traje (capulana) cruzado e amarrado no pescogo, e outra
pendurada sobre a cabeca para esconder o rosto, uma vez que esta ndo deve ser vista por

criancas e individuos do sexo masculino.

Durante o tempo de reclusdo, que normalmente seria responsavel por uma
significativa parte do trabalho doméstico (cozinhar, lavar, limpar, buscar agua no poco,
cuidar dos irmdos mais novos, etc.) por exemplo, ela ndo esta autorizada a fazé-lo. Suas
refeicdes sdo a ela levadas, ndo podendo comer com as maos, mas sim com colher ou garfo e

no fim ndo deve lavar a loica. Além disso, ela também usa um pano branco amarrado em uma
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faixa larga ao longo da sua testa logo acima dos seus olhos, de tal forma que deve inclinar a
cabeca para cima de modo a poder ver. Estas disposicdes sdo destinadas a causar uma
transformagdo fisica, por exemplo, ganhar peso e manter-se sempre firme e com

responsabilidades no seio familiar e comunitario.

No ultimo dia do ovula, os anamalaca (mestres dos ritos) conduzem o encerramento
de uma série de actividades com a iniciada localmente designada por namwali®3, de forma a
preparé-la para ser reintroduzida na comunidade. Esta, é ritualmente banhada, lubrificada
com pomada feita localmente com ingredientes naturais, perfumada e vestida com roupas

novas de preferéncia de cor branca com joias na cintura e pulseiras ha mao.

ApoOs vestir a iniciada, os mestres dos ritos levam-na para fora da casa, onde, é
aplaudida pela multiddo (familiares, amigos, vizinhos, convidados e demais participantes
provenientes da comunidade), posicionados em frente a casa dos pais. Estes, cantam, dangam

e contribuem com dinheiro, produtos alimentares.

Parte dos participantes deste estudo, relataram que é uma ocasido solene recheada de
alegria e emocdo. Para todas as iniciadas, esta foi a primeira vez em suas vidas que se
sentiram aplaudidas e tiveram acesso a dinheiro préprio para gastar como quisessem, e mais,

muitas delas também usaram roupas novas, compradas em lojas.

“E um dia muito importante para nos, ndo s6 porque nos
sentimos formadas, mas pelo reconhecimento da familia e todas as
pessoas da comunidade, a forma como me receberam com canticos,
dancas, palmas, assobios e presentes bonitos, parecia que eu era uma
rainha de verdade, € um momento que dificilmente terei no resto da

minha vida” (Entrevistado 9, 32 anos).

Completada a cerimonia, todos os convidados recebem pratos de arroz ou xima
(massa feita com farinha de milho) com feijdo, verduras, galinhas cafreais, peixe entre outros
alimentos. A festa continua e inclui musica (muasica contemporanea tocada em alto-falantes e
mausica tradicional, muitas vezes acompanhadas do consumo de quantidades significativas de

cerveja fabricada localmente otekha e katxasu). Dependendo das condi¢des organizativas da

%3 Nome atribuido a todas raparigas iniciadas.
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familia da iniciada, sobretudo na disponibilidade de alimentac&o e bebida, a celebracdo pode

durar até a noite, ou mesmo até ao dia seguinte.

Para as entrevistadas, o processo de iniciacdo feminino, é uma escola tradicional,
quando s&o “educadas a saber viver”, isto é, lhes sdo transmitidas um conjunto de habilidades
que lhes atribuem respeitabilidade e privilégios na comunitéria.

“Acredito que se ndo fossem os conhecimentos adquiridos
durante as cerimoénias de iniciacdo, ndo seria uma mulher completa
como sou hoje, muitas das coisas que aprendi sdo as mesmas que fago
no dia-a-dia, e agora sinto a verdadeira importancia de ter passado
por 1a, é um lugar que vale a pena ir para 0 nosso proprio bem na
vida, as nossas maneiras de viver com 0s outros é gracas a forma
COMO NOS ensinaram a nos comportar dessa maneira, por isso que eu
digo que os ritos de iniciacdo sdo uma escola, ndo aquela de aprender

a ler ou escrever, mas sim, de ser na vida” (Entrevistodo 4, 43 anos).

A realidade social dos ritos de iniciacdo é constituida pelo sentido das experiéncias
dos actores sociais que a vivenciam, ela esta relacionada ao conceito de tipificacdo, que
compreende o contexto biogréfico e o acervo de conhecimento que os individuos possuem. E
a partir dessas informacdes que se age quotidianamente (Berger e Luckmann, 2004). Através
das entrevistas realizadas, percebemos que o0 objectivo dos ritos dirigidos ao publico feminino
estd focado na importancia de respeitar o lar, os pais, 0s mais velhos e a comunidade no geral.
Ela terd também de ajudar na realizacdo de tarefas domésticas (cuidar do lar, dar atencédo ao
marido e os filhos) e de apoio social comunitario (participar nas cerimoénias funebres,
casamentos, cerimdnias de iniciacdo e outros eventos que possam acontecer de forma

previsivel ou imprevisivel).

Como se destacou, as orientacdes sdo transmitidas através de cancles, dancas e
encenacdes, que as mestres e convidadas realizam visando difundir a forma de como se
comportar e 0 que se espera delas. Durante o periodo de reclusdo, elas aprendem aspectos
relacionados com a higiene; respeito pelos mais velhos; cuidadosa ter com o sexo pré-marital;
dangas sexuais na cama; saber manter segredos sobre fatos do casamento; e geralmente como
zelar pelos seus maridos e serem boas mées e cuidadoras de seus familiares como ilustra o
depoimento a seguir.
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“A  maneira como sdo transmitidas aS mensagens de
aprendizagem agradam a todos, pois a pessoa ndo encontra maneira
de ndo ficar alegre, sdo canticos com mensagens de como devemos ser,
essas coisas todas sdo ensinadas a partir de certas cangdes e batemos
batuque e dangdmos, se for necessario repete-se a musica varias vezes
até a informacdo chegar. Outras vezes fazem teatros, em que
representam varias figuras da familia ou comunidade, nos ensinando
como devemos nos comportar em cada um desses espacos quando

formos a sair da reclusdo ritual” (Entrevistado 14, 36 anos).

A construcdo do ser social é feita em boa parte pela transmissao e interiorizacdo de
conhecimentos, que resultam na assimilacdo pelo individuo de uma serie de normas e
principios sejam morais, religiosos, éticos ou de comportamento — que baliza a conduta deste
num grupo. Este, mais do que formador da sociedade, é um produto dela. Como afirma
Berger e Luckmann (2004), ocupar-se com o que os individuos conhecem como realidade em
sua vida quotidiana, em que o conhecimento do senso comum, e nao das ideias, deve ser o
foco central da sociologia do conhecimento. E precisamente este conhecimento que constitui

o tecido de significados sem o qual nenhuma sociedade poderia existir.

A comunicagdo com 0s outros estd no cerne do Eu, ou seja, o posicionamento social
produz e define um senso individual, tornando-se uma categoria de pertencimento que marca
os individuos no tempo e espaco. Os atributos especificos se estabelecem a partir do processo
de iniciacdo, que € o lugar onde permanece o sistema simbdlico que medeia e regula as

crencas, praticas, experiéncias, expectativas e relacionamentos matuos.

A énfase é dada na felicidade proporcionada aos maridos apds o casamento (sexual e
doméstica) agradando ao parceiro, como também saber administrar correctamente o lar,
exercendo as tarefas socialmente esperadas como o de “boa esposa, mde e membro da

comunidade”.

Por isso, essas mulheres passam por um treinamento rigoroso para terem habilidades e
agilidade sexual que ddo prazer ao homem, ao ponto dele ndo querer se relacionar com outra
mulher que ndo tenha vivenciado o rito de iniciagdo. Elas s&o constantemente lembradas,
durante o processo, de que sdo pilares da comunidade e, por isso, devem ter um

comportamento que lhes és esperado e confiado.
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Como visto acima, os ritos de iniciacdo ilustram as formas complexas que as
comunidades elaboram e respondem a transicéo biologica da puberdade e, ao fazé-lo, passam
normas, valores e expectativas de sexualidade, género, papéis e reproducdo de uma geracdo

para a outra.
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CAPITULO 4: RESPONSABILIDADES E TAREFAS DOS
INICIADOS NO PERIODO POS-INICIACAO

Este capitulo tem como objectivo descrever as responsabilidades e tarefas dos
iniciados no periodo pos-iniciacdo. Para efeitos, apresentamos duas sec¢des de analise a
saber: Da vontade a obrigacdo na realizacdo dos ritos de iniciacdo e; a construcdo do Eu a
partir dos ritos de iniciag&o.

4.1. Da vontade a obrigacdo na realizacdo dos ritos de iniciacéo

A pratica baseada na tradicdo é essencialmente excludente. Apenas 0s iniciados, 0s
admitidos, podem encarnar o carisma e a satisfacdo de pertencerem ao grupo, isto é, estdo
funcionalmente ligados a disposicdo dos membros, de se submeterem as obrigac6es que Ihes
sdo impostas pelo fato de ai pertencerem. A marginalizacdo, discriminacdo daquele que néo é
iniciado, ou seja, 0 outro, é fundamental para fortalecer o papel de guardido da comunidade,
aquele que detém o poder de transmitir a tradicdo em si.

Neste contexto, o fato de os individuos ndo mais viverem no local de nascenca nédo
implica que a tradicdo se perca. Estes podem expressar suas crencas através dessas praticas.

S&@0 basicamente ideias de “quem somos”, “o que fazemos”, “de onde somos” que sao

retratadas através dos costumes e habitos.

Por isso mesmo que, anualmente, meninos e meninas sao iniciados em diferentes
comunidades do distrito de Gurué, com objectivo de retratar costumes, crencas, fortalecer o
sentimento de pertencimento, entre outros, através de uma determinada identidade étnica. A
participacdo deles ndo € feita de forma espontanea, a maioria nao decidiu por si, seus pais e
encarregados de educacdo foram os mentores, como forma de responder as exigéncias
comunitarias. Assim, ndo cabe a eles (as) decidirem se vao ou ndo participar, mas as suas
familias. A realidade social-histérica é fruto do embate entre o imaginario social instituido e

imaginario social instituinte.

“A participacdo nos ritos de iniciacdo garante que 0s membros
da comunidade estejam alinhados nos mesmos principios, valores e
formas de ver a realidade comunitaria, por isso mesmo que as familias

devem mandar os seus filhos para as ceriménias dos ritos de iniciagdo
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como forma de haver essa harmonia entre 0s membros da

comunidade ” (Entrevistado 23, 74 anos).

Na percepcdo dos entrevistados, a comunidade existe quando seus membros
experimentam um sentimento de pertencimento. Estes sentem que o grupo é importante para
eles e vice-versa. Eles reconhecem que a comunidade ird suprir suas necessidades, pois serdo
cuidados e apoiados por ela. E assim, ha um sentimento compartilhado e afectivo de
pertencimento (Osterman, 2000). Por isso mesmo, ndo exite critérios estabelecidos pala
comunidade que dita a exclusdo de um membro na participacao dos ritos de iniciacao, muito
pelo contrario, estas incentivam e apoiam a todos a participarem como forma de os legitima-

los.

Ser aceite e incluido nas actividades comunitarias leva a emogdes positivas, como
felicidade, euforia e tranquilidade. Ser rejeitado, excluido ou ignorado, no entanto, leva a
intensos sentimentos negativos de ansiedade, depressdo, tristeza e soliddo. A falta de
pertencimento também estd associada a incidéncia de doengas mentais e fisicas e a uma
ampla gama de problemas comportamentais. Além disso, a necessidade de pertencimento é
tdo poderosa ao ponto que os individuos desenvolverdo vinculos sociais com muita facilidade
e se esforcardo para manter relacionamentos e lacos sociais mesmo em circunstancias dificeis

(Baumeister e Leary, 1995).

A sociedade existe a partir da significacdo que individuos atribuem aos modos de X,

estar e significar:

“Fazemos os ritos de iniciagdo porque é uma heranga de
conhecimentos, os pais de uma crianca ndo ensinam todas coisas que
ela quer aprender, entdo existem coisas que essa crianca deve
apreender fora de casa, é esse lugar onde nos fazemos os ritos de
iniciacdo, para poder aumentar conhecimentos a essas criancas, e
esses conhecimentos devem ser iguais para todos aqui, o que ele vai
apreender a fazer é aquilo que todos adultos fazem” (Entrevistado 7,
43 anos)

O contacto com o0s outros parece desempenhar um papel importante na conexao dos

individuos com as tarefas sociais e na promogdo de objectivos estabelecidos no seio do
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grupo. Eles se identificam e estimulam as préaticas daqueles a quem estdo, ou podem desejar
estar ligados.

O sentimento de unido comunitaria e o respeito pela tradicdo influenciam os
participantes a se submeterem aos ritos. Muitos deles, acreditam que ndo teriam bons
casamentos e, principalmente, ndo teriam aceitacdo na comunidade, podendo até serem
expulsos de suas casas, caso viessem a recusar participar. Aqui hd uma efervescéncia
colectiva e seu componente de excitagdo emocional sdo vivenciados mental e fisicamente
pelos entrevistados vinculando-os aos ideais considerados valiosos pelo grupo social. Assim,
os ritos de iniciacdo fornecem uma plataforma para processos emocionais e geram simbolos
de pertencimento (Shilling e Mellor, 1998). Ajudam, de igual modo, a experimentar um

sentimento compartilhado de elevacéo e transcendéncia.

O sentimento de pertenca gera nos sujeitos um movimento de reconhecimento frente
aos diferentes sectores da vida, seja nos limites da construcdo subjectiva, ou na préatica
quotidiana nos espacos fisicos. As praticas retroalimentam-se do sentimento e constituem

esses espacos inventivos do pertencer.

“Os nossos antepassados criaram esse espago dos ritos de
iniciacdo como forma de apropriada e lugar especial para que as
comunidades se educassem como pessoas. Fazer ritos de iniciacdo é
como se fosse comer comida, comemos comida porque precisamos de
viver, é ai onde também metemos os ritos de iniciacdo que sdo uma
forma de viver, se vocé ndo fizer os ritos de iniciacdo, ndo vai viver
bem nessa comunidade, vai ter dificuldades em resolver problemas da

sua vida” (Entrevistado 23, 74 anos).

Os participantes ndo sdo considerados individuos plenos antes da iniciacdo e,
portanto, ndo podem ser responsabilizados pelo seu comportamento. Além disso, esses rituais
sdo planeados de tal forma que eles desenvolvam um Eu que esta fisica, psicoldgica e
espiritualmente interligado com a comunidade. Desta feita, eles realizam uma transformacéo
manifestada pela linguagem, sigilo e punigdo para fornecer uma “educagdo moral”.
Ensinando-se aos iniciados ndo apenas 0 conhecimento de aspectos relacionados com a vida

local, mas também, o tipo de pessoa que como membro do grupo deve ser.
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Assim, estes participantes recebem uma variedade de licBes transmitidas através de
uma série de técnicas, incluindo canto, danca, castigo fisico, encenagdes entre outras. O
objectivo é transmitir conhecimentos e habilidades consideradas necessarias para a vida tanto
no presente quanto no futuro. As crencas religiosas e os simbolos do grupo durante a
encenagéo, efectivamente transmitem significados carregados de emocdo e de fungdo para a
comunidade. Além dessa transmissdo, os simbolos podem activar tracos de memdria

emocionais relacionados as experiéncias colectivas.

4.2. A construcdo do Eu a partir dos ritos de iniciacdo

Os conhecimentos e saberes transmitidos nos ritos dao acesso aos participantes ao
processo de aprendizagem das maneiras de ser, estar e pertencer na vida do grupo como
membro activo, uma vez que, adquirem uma postura aceita nos moldes predefinidos na

comunidade em que estes se encontram.

“Os ritos de iniciagdo ensinam tudo sobre como deve ser
encarada a vida, ensina-se o0 apreender a ser membro com atitudes na
comunidade, a saber enfrentar as dificuldades do lar, da familia e da
comunidade também, porque a comunidade é nossa e fazemos parte
dela, da machamba e dos desastres que podem acontecer a qualquer
momento. Por exemplo, como gerir a morte na familia, a seca ou
chuvas, todos esses aspectos sdo mencionados durante o0 processo de
iniciacdo. Portanto, posso afirmar que € 14 onde se aprende a ser um
verdadeiro homem capaz de sofrer pelos outros” (Entrevistado 7, 43

anos).

Os (as) entrevistados (as) afirmaram que o processo de iniciacdo transmite, valores
ligados a humanidade, isto é, o respeito, a consideracdo pelo outro e o futuro dos mesmos,
por isso, tem uma influéncia positiva nas suas vidas e da comunidade no geral. Descrevem
ainda que, por vezes, um individuo sem respeito pelos pais e demais membros da
comunidade, ao participar das cerimonias modifica 0 comportamento e ao regressar a casa

age diferente e moldado com base nos principios esperados de convivéncia com 0s outros.

“Eu posso dizer que a iniciagdo € o caminho para comecar a
viver a vida. Antes nés so tinhamos em mente coisas pequenas do dia-

a-dia, por exemplo, acordar e seguir 0s nossos pais as machambas.
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Mas na iniciag@o, muitos aspectos foram aprofundados e passamos a
saber mais coisas que nem imaginavamos que existissem. Aprendi
muitas coisas importantes para mim como mulher, aprendi que quando
eu estiver de periodo menstrual ndo devo salgar o caril, quando estiver
a cozinhar devo chamar uma crianca para ela poder salgar o caril ou
0 arroz ou outro tipo de alimento que necessite de sal, eu ndo posso
adicionar sal durante este periodo, deve ser essa mesma crianga que

vai provar se o caril tem ou néo sal ” (Entrevistado 16, 34 anos).

Um aspecto interessante é que os iniciados, independentemente do sexo, ndo podem
recusar qualquer tarefa sejam ela doméstica ou ndo, solicitada por pessoas mais velhas ou
pelos pais/encarregados de educagdo. Estes devem estar abertos e disponiveis para ajudar
qualgquer membro da comunidade. Por exemplo, os do sexo masculino podem ajudar o0s
idosos a cortar arvores, bambus e extrair cordas para erguer a casa destes, 0s do sexo

feminino podem arranjar a lenha ou pegar agua.

“Fomos ensinados maneiras de como a nossa comunidade vive
e como sempre viveu, 0 que 0os homens devem fazer para dar exemplo
aos outros. Uma das coisas que apreendemos € que nds os homens nao
devemos partilhar a mesma casa com 0s nossos pais depois de
completarmos 18 anos de idade e ainda, a partir dessa idade temos que
iniciar a construir a vida, somos ensinados que tudo o que seremos no
futuro depende das nossas realizagdes, o saber fazer casa, saber
capinar e produzir produtos rentaveis que possam permitir ter dinheiro
para comprar roupa, bicicleta, celular e outras coisas necessarias

para o nosso crescimento” (Entrevistado 2, 56 anos).

Os ritos de iniciacdo seguem costumes e tradicdes e, seu reforco segue ideias
centrais trasmitidos durente o processo da iniciacdo. Isto é, formam todas as partes da vida
social porque sdo a base do conhecimento cultural comum, que fornece aos participantes
informacBes sobre como 0s outros irdo agir. Isso ajuda na coordenacdo dos membros e
potencializa a accdo colectiva efectiva, pois todas e todos se comprometem e orientam

mutuamente as suas ac¢des (Chwe, 2001:46).

Eles ajudam a constituir limites morais, excluir “estranhos”, fornecer acesso a bens

e privilégios, e definir uma cidadania que opera através de distingBes sociais de status.
115



Assim, a forca dos ritos reside no fato de que propiciam a interac¢do social com base na co-
presenca corporal e no ajuste emocional matuo (Hubert e Hertz, 2009).

Como j& salientado, quando os individuos participam dos ritos passam a ter um
sentimento de pertencer e de solidariedade uns com os outros, pois hd um reconhecimento de
que fazem parte integralmente de algo comum. Reforcam os simbolos colectivos, as
representacfes morais do grupo que precisam ser defendidas e reforcadas. Os simbolos
colectivos se referem ao carater peculiar e distinto da interacdo tal qual estas ocorrem. A
peculiaridade consiste no fato de que seres humanos interpretam ou “definem” as acgdes
reciprocas do outro relacional, ao invés de meramente reagir as acfes reciprocamente
direcionadas. A “resposta” deles ndo ¢ feita diretamente sobre as ac¢des uns dos outros, mas,
em vez disso, é baseada no sentido que eles atribuem a tais acg¢bes. Assim, a interacdo
humana é mediada pelo uso de simbolos, pela interpretacdo, ou pelo exercicio assertivo do

sentido de accdes reciprocamente direcionadas.

Simbolos sdo ferramentas de comunicagédo social que possibilitam as consciéncias
individuais, o encontro e a troca por meio da mediacdo desses signos, externos a elas,
portanto, de natureza social, que entdo traduzem, expressam seus estados internos. Tambem
sdo instrumentos de pensamento e expressdo colectiva. Expressam e traduzem a maneira pela
qual a sociedade se representa, pensa sobre si e 0 mundo que a cerca. Consequentemente, sao
instrumentos de pensamento coletivo, dai os ritos de iniciacdo como sistema de simbolos,
portanto, um modo de pensar proprio da comunidade em causa, COmO por exempo as
maneiras de vestir, trabalhar, confessionar os alimentos, respeito pelos outros etc. Assim, a
accdo colectiva consiste no alinhamento de ac¢des individuais, produzidas pelos individuos

que interpretam ou levam em consideracao acc¢Bescreciprocamente dirigidas.

As comunidades usam os ritos de iniciagdo como um meio de se distinguir do outro.
Os processos culturais engendram a identidade colectiva que é criada a medida que os
individuos interagem, influenciam uns aos outros e negociam significados que emanam de

suas accdes, pois estes dao sentido ou buscam significado para as suas experiéncias.
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CAPITULO 5: DO TRADICIONAL A MODERNIDADE, A
RESILIENCIA DOS RITOS DE INICIACAO COM ROSTOS DO
PASSADO

Ora, as mudancas sociais estdo associadas a transformacées em diversas esferas da
vida dos individuos. Para o efeito, a reflexdo sobre a resiliéncia dos ritos de iniciacdo se da
face: (i) as mudancas sociais, (ii) a modernizacdo e modernidade, (iii) as tatuagens e

circuncisdo masculina, (iv) a observancia do calendario escolar e, (v) as mudangas climaticas.

5.1. A resiliéncia dos ritos de iniciagdo face as mudancas sociais

O pertencimento a contextos relacionais, culturais e materiais, explica a interconexéo
entre 0 Eu e a mudanca social®*. O pertencer a um grupo social permite, ao individuo, ter uma
alternativa a teorizacdo estrutural de cima para baixo, caracterizada por um foco em como as
mudancas na sociedade exigem que se adapte. Na vida quotidiana, o sentimento de pertenca

permite compreender a interac¢do muatua entre a mudanca social e o Eu (Simmel, 1950).

Quando visto sob uma perspectiva do quotidiano, 0 mundo ndo muda sem o
conhecimento do individuo, ndo acordamos numa manha para descobrir essa mudanca para
aléem do reconhecimento. Em vez disso, a mudanca tende a ser constante e é introduzida aos
poucos na forma de, por exemplo, novas tecnologias, novas praticas institucionais, novas

formas de pensar sobre uma determinada realidade social.

“Os ritos de iniciacdo sofreram algumas mudancas em termos
da sua pratica devido a muitos acontecimentos que se fizeram notar no
seio da comunidade, pois, se formamos a ver muitas coisas mudaram e
outras mudam anualmente, a nossa forma de estar ndo tem sido a
mesma, por isso mesmo algumas coisas foram sofrendo algumas
alteracBes na sua maneira de ser praticado” (Entrevistado 19, 68

anos).

40 social ¢, portanto, aqui definido ndo em termos de estruturas sociais abstractas ou de uma “cultura”
reificada, mas como algo feito de relagBes concretas, imaginadas ou virtuais que temos com individuos,
colectivos, o reino simbdlico ou abstracto das “culturas”, objectos, bem como nossos ambientes construidos e
naturais (Giddens, 2003).
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Além disso, tedricos como Durkheim (2002) e Giddens (2003) atribuem certa
direccionalidade e coeréncia & mudanca social. No entanto, essas mudangas ndo parecem
incorporar uma légica abrangente e, geralmente, é apenas em retrospectiva que podemos
identificar uma narrativa que nos permite entender diferentes desenvolvimentos como

interligados, e como parte de algo mais amplo como a mudanga social.

Assim sendo, a reac¢do dos individuos as mudancgas sociais tém a ver com a forma
como as alteracGes se d&o, se elas sdo graduais ou ndo, e se apenas algns aspectos relativos
aos habitos, rotinas e formas de pensar. Se é confrontado com escolhas que muitas das vezes
ndo dependem excluvivamente de um querer individual. E ao adoptar novas formas de se
comportar, ser, pensar ou até de resisténcia a elas, os individuos contribuem para novas

transformacdes sociais.

“Tudo o0 que se muda numa pratica cultural tem sido sempre
por parte do consenso da comunidade, sentamo-nos e discutimos em
conjunto o que deve ser feito devido a presenca disto ou daquilo, € isso
que nos faz pensar maneiras de como mudar ou alterar alguma coisa,
foi assim como os ritos de iniciacdo foram alterados algumas coisas na

sua pratica nos dias actuais” (Entrevistado 21, 76 anos).

O enfoque na pertenca permite-nos examinar quem participa dos argumentos
reflexivos que contribuem para as mudancas na sociedade, quem € excluido destas e com
base em que fundamentos, e, por fim, os efeitos que essa inclusdo e exclusdo tém para o Eu.
Em outras palavras, é importante perceber como um sentimento de pertencimento pode ser

alcancado e por quem.

O ndo pertencer pode pode levar a um questionamento de quem “se €”, os individuos
constroem identidades e modos de vida alternativos. Assim, também é crucial examinar como

as experiéncias de ndo pertencimento contribuem para a mudanca social.

Enguanto as explicacdes estruturais da mudanca social postulam uma distingéo entre o
Eu e a sociedade comparavel a divisdo cartesiana interior-exterior, Norbert Elias afirma que a
sociedade se forma a partir de relagdes entre o “eu”, o “tu”, o “nds” e o “eles” e a
dependéncia que ha uns dos outros. Ndo ha como conceber individuos e a sociedade

separados jA que o0s dois sdo componentes da mesma existéncia. As sociedades sdo
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constituidas por individuos ligados por teias de interdependéncias dos mais variados niveis. O
Eu é um modo de estar em sociedade, e ndo algo separado dela. (Elias, 1994).

NOs ndo assistimos aos fatos sociais de uma determinada sociedade. NoOs estamos
nela, ndés somos ela. E uma das formas pelas quais vivenciamos esse ser na sociedade é por
meio do sentimento de pertencimento ou da falta dele. Perspectiva essa que oferece uma
janela para estudar a complexidade da inter-relacdo entre as mudancas ao nivel social quanto
individual (Merleau-Ponty, 1962).

As mudangas sociais estdo associadas a transformagdo em vérias esferas da vida.
Muitos paises ao nivel mundial passaram por grandes mudancas estruturais nas dltimas
décadas com implicagcBes na reestruturacdo, nos sistemas de normas e valores sociais,
disseminacdo da midia, tecnologia, mudanca no sistema educacional, e da composicao
populacional. Mogambique vem testemunhando rapidas transformacgdes na paisagem social,
em particular, nos ultimos anos. Os processos de globalizacdo e o avangco das novas

tecnologias vém impactando significativamente as redes sociais locais.

“Alteramos algumas coisas na pratica dos ritos de iniciagd0 porgue
estdvamos notando que a vida também ia mudando e precisdvamos de fazer
esse ajuste para noa nos perderemos no tempo e no foco dos ritos de
iniciacdo, mas ndo significa que a pratica tenha mudado ou o objectivo dos
ritos de iniciacdo tenham mudado, ndo, nada mudou, apenas deixamos de

fazer algumas coisas que foram feitas no passado” (Entrevistado 28, 44 anos).

Entretanto, e apesar da dinamica social, o objectivo central e as caracteristicas
principais dos ritos de iniciacdo permanecem as mesmas. Isto é, as mudancas (observancia do
calendéario escolar, rompimento da circuscisao tradicional, reducdo do periodo de reclusdo)
ndo trouxeram uma “ruptura radical” e podem estar associadas a factores como missoes

religiosas, programas politicos, mudancas ambientais, sociais e econémicas.

No distrito de Gurué, aspectos como familia, unidade, lacos matrimoniais,
continuidade cultural e educacao holistica destinada a transmissdo de valores de geracdo em
geracdo, coesdo social e harmonia, bem como o fato de que a iniciagdo em si faz parte da
cultura local foram aspectos salientes que levaram a sobrevivéncia da préatica desses ritos de
iniciacéo.
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5.2. A resiliéncia dos ritos de iniciacdo face a modernidade e modernizacao

As transformacgdes presentes na contemporaneidade trazem em si mudancas que
alteram em parte ou na sua globalidade os sistemas sociais. E essa natureza mutavel da ordem

que explica as diferencas entre as sociedades tradicional e a moderna (Giddens, 2003, p. 23).

Nas comunidades, o individuo por estar vinculado ao “lugar” (aldeia, vila) tem muito
pOUCO acesso aos eventos que ocorrem em lugares distantes. Como resultado, a experiéncia e
a consciéncia estdo sempre situadas espacialmente e as instituicdes sdo fundamentadas em
costumes e habitos locais. Assim, esse “acesso limitado” faz com que se referencie ao local, e
0 mundo exterior tem pouca influéncia sobre as configuracdes sociais e significacdes do

mundo-vida.

O que a modernidade faz, no entanto, é aproximar o0 mundo que estava fora do alcance
por meio da “produgdo global, comércio, midia” conexdes globais que permitem o
compartilhamento instantaneo de dados (Giddens, 2003, p. 23). Assim, os individuos nas
sociedades tradicionais, ndo estdo mais exclusivamente vinculados aos habitos e costumes do

lugar, e suas accdes se estendem para além do territorio familiar.

A mudanca global e a ac¢do local estdo, por conseguinte, entrelacadas. Isso da conta
das alteracbes que observamos nas comunidades, onde 0 “mundo” esta na “ponta dos dedos”
e com ele vem uma infinidade de outras actividades, habitos e ideias que podem ser

aproveitadas, impactando costumes e crencas.

“As coisas mudaram muito nos ultimos anos, muita coisa
apareceu nas nossas vidas e que nao esperdvamos que iSsO
acontecesse tdo rapido. Falo das escolas primarias do governo que
estdo cada vez mais préximas de nds e ensinando os nossos filhos
outras culturas do pais e do mundo la fora. Falo também do
aparecimento dos painéis solares que nos fazem assistir a televiséo e
nela encontramos outras maneiras de como as pessoas vivem na
cidade e em outros cantos, assim como € possivel encontrar telefones
em muitas pessoas aqui na comunidade e que diariamente falam com
pessoas de fora e ouvem o que esta acontecendo por 4. Tudo isso faz-
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nos pensar sobre noés e no que fazemos como pessoas com costumes e

formas de ver o mundo” (Entrevistado 25, 72 anos).

Uma das caracteristicas da modernidade é a sua natureza “plastica”, “liquida”, que
implica numa transformacdo constante de habitos, normas, valores e costumes como
resultado da aquisicdo de novas informacGes, conhecimentos e recursos. Essa revisao e
transformacgdo, que parece sem fim, € o que aumenta o dinamismo da cultura, uma vez que

esta abraga 0 mundo moderno (Giddens, 2003).

A modernizacdo diz respeito a um processo de racionalizacdo continuo, o que a faz
estar mais susceptivel a mudancas (Fagerlind e Saha, 1989). Entretanto, as sociedades
tradicionais estdo conscientes das consequéncias que essas modificagdes podem vir a
promover no modo de vida de seu grupo social. Sua “resisténcia”, portanto, aponta para uma

outra racionalidade.

“Fizemos muitas mudancas na conducdo dos ritos de iniciacéo,
posso dar o exemplo de uma mudanca que foi feita a nossa revelia, que
é calendarizar os meses para a pratica dos ritos de iniciacéo, de modo
que, os iniciados ndo percam as aulas ou entdo possam abandonar a
escola. O que antes faziamos era algo sem programacao que dependia
da nossa vontade e da disponibilidade dos meninos, ndo olhavamos
essas coisas de escola ou qualquer outro programa do governo, porque
a iniciacdo é também uma escola, entao significa que a escola veio
romper um pouco com 0s nossos habitos e costumes na realizacéo dos

ritos de iniciacdo” (Entrevistado 2, 56 anos).

Nas comunidades em estudo, os individuos ainda participam e vivenciam activamente
dos costumes e praticas tradicionais, os festivais sdo observados e até usados como atracoes
turisticas. Alguns que vivem em areas urbanas viajam até as regides rurais (terra natal) para
realizar ou presencia-los. Portanto, a modernizacao nao necessariamente quebra os lagos com
as tradicOes, crencas e histdrias ancestrais, ela pode manter, assim como promover
“ajustamentos”. Afinal, “tudo o que se apresenta, no mundo social-histérico, esta
indissociavelmente entrelagado com o simbdlico” (Castoriadis, 1982, p. 142). Ha ai, portanto,
uma relagdo de interdependéncia: o sentido de coeréncia social atribuido pela sociedade a si
mesma precisa do simbolico para “passar do virtual a qualquer coisa a mais” (Castoriadis,
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1982, p. 154). E, a0 mesmo tempo, o0s simbolos sé possuem sentido por se pautarem em uma

matriz socialmente partilhada, a capacidade imaginaria “de ver em uma coisa 0 que ela nao e,

de vé-la diferente do que é” (Castoriads, 1982, p. 154).

Mas o imaginario social ndo se resume a um fendmeno social de cunho

exclusivamente simbolico, mesmo porque a sociedade também esta ligada a sobrevivéncia

material do grupo. Ha aspectos essencialmente funcionais que precisam ser considerados,

como a organizacao da sociedade e a producgéo de bens (Castoriadis, 1982).

5.3. A resiliéncia dos ritos de iniciacdo face as tatuagens e circuncisao

masculina

Uma sociedade s6 pode existir se uma série de funcbes sdo
constantemente preenchidas (producéo, gestacéo e educacdo, gestao
da colectividade, resolucéo dos litigios etc.), mas ela ndo se reduz s6 a
isso, nem suas maneiras de encarar seus problemas sdo ditadas de
uma Vez por todas por sua ‘natureza’, ela inventa e define para si
mesmas tanto novas maneiras de responder as suas necessidades,
como novas necessidades. [..] Os actos reais, individuais ou
colectivos, o trabalho, o consumo, o amor, a natalidade, os
inumeraveis produtos materiais sem 0s quais nenhuma sociedade
poderia viver um s6 momento, ndo sdo (hnem sempre, ndo directamente)
simbolos. Mas uns e outros sdo impossiveis fora de uma rede simbdlica
(Castoriadis, 1982, pp. 141-142).

A titulo de exemplo de processos de mudanca sdo as tatuagens e circuncises

masculinas. Através das entrevistas, soubemos que, em tempos passados, as iniciadas deviam

sair das cerimdnias com o corpo tatuado, sobretudo as laterais da barriga, as pernas e a

cintura, usando instrumentos cortantes como laminas, facas, arames e agulhas. Esta conduta

constituia uma pratica corriqueira e objectivava embelezar o corpo feminino e fazer com que,

no futuro, o marido se encantasse por ela. E mais, essas tatuagens também sdo um simbolo de

seducdo para “apimentar” a relagéo sexual.
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“No passado, as meninas saiam dos ritos de com o corpo delas
preparado e embelezado a partir das tatuagens que se faziam no corpo
delas, ou melhor em algumas partes do corpo delas como por exemplo
nas pernas, cintura e barriga, era uma forma de mostrar a ela que o
corpo de uma mulher ndo pode ser rigido, deve conter algumas ondas
que permitem que o homem possa apalpar nos momentos mais intimos
quando casarem. Pois 0s homens também sdo preparados nas suas
iniciacbes que sO podem casar mulheres que tem tatuagens e

missangas no seu corpo’”’ (Entrevistado 21, 76 anos).

Esta experiéncia foi abolida passando a ser opcional. A sua eliminacdo esta ligada a
problemas de salde, uma vez que se usa 0 mesmo instrumento para todas as jovens. Este
facto fez com que governo mocambicano e ONGs realizassem palestras de sensibilizagdo ao
nivel das comunidades, alertando para os perigos de partilha dos instrumentos cortantes e,
acima de tudo, das feridas criadas no corpo, que, em varias situagdes, provocavam infeccdes
graves. Essa pratica permanece para aquelas que assim desejam e deve se providenciar

instrumentos pessoais e, se possivel, com uma orientacdo de técnicos da area da saude.

O imaginéario social compreende complexos de significado que, ao responder a
pergunta “quem somos nos”, estd enfatizando o papel constitutivo da identidade, como
condicao fundamental da razéo e do fazer humano. As actividades humanas, em todos 0s seus
aspectos, objectos produzidos, fins, ferramentas, modalidades, e outros, ndo apenas indicam
uma participacdo mediada no mundo sécio-historico, mas uma participacao cuja orientacao é

determinada a partir de fins do imaginario social (Castoriadis, 1982, p.142).

“Nos ultimos anos essa questdo de tatuagens no corpo das
iniciadas ja ndo se faz durante as cerimonias de iniciacdo. Todas as
comunidades foram ditas pelos lideres comunitarios para evitar,
porque se pensar que ao usamos 0S materiais de desenho e corte
estejamos a transmitir algumas doencas para elas. Como nao tinhamos
meios de limpar o sangue ou trocar os materiais, muitas vezes,
usavamos a mesma agulha para trés ou quatro pessoas, entdo disseram
para ndo mais fazermos, isso. Entretanto a pratica como tal ndo foi

abolida, as pessoas podem continuar a fazer tatuagens, sé ndo o fazem
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durante as cerimonias de iniciacdo e apelamos a ndo partilhar os

instrumentos cortantes” (Entrevistado 23, 74 anos).

Este € o mesmo cenério, verificado quanto a circuncisdo masculina. Actualmente,
ela é praticada pelos técnicos de salide nos respectivos centros ou em caravanas comunitarias,
mediante o pedido dos pais ou encarregados de educagdo, desde que 0 menino tenha uma
idade igual ou superior a 10 anos. Todos os informantes deste estudo relataram que houve
mudancas significativas na forma como as ceriménias de iniciagdo sdo realizadas no

concernente a circuncisdo masculina, seguindo novos tramites de caravanas moveis.

“Antigamente a circuncisdo era o prato forte nas cerimonias de
iniciacao, fazia parte ou pacote de aprendizagem, onde este momento
simbolizava a forca destes para superarem todas as dificuldades da
vida, era feito a sangue frio e ninguém devia chorar, pois era um
exame para descobrirmos se este menino esta maduro e preparado.
Mas também n&do conheciamos hospitais e nem sabiamos se isso era
possivel fazer no hospital, a nossa vida era rodeada das solucbes que
temos nas nossas matas e nos rios, uma vida que se cura com remédios

tradicionais” (Entrevistado 24, 69 anos).

Estes depoimentos nos remetem a Castoriadis (1982), ao analisar o mundo sécio-
historico como um contexto formativo ndo intencional dentro do qual toda a actividade
humana esta ocorrendo. As actividades sociais sdo sempre contextualizadas e as suas
manifestacdes fazem sempre parte de um quadro de fundo imposto que lhes impde limites,

impede-o0s ou transforma-os.

Os elementos do Eu que delimitam a percep¢do do pertencimento envolvem néo
apenas a identificacdo do sujeito com o seu lugar de nascimento. Eles abrangem as varias
formas de fundamentacdo de integracdo, envolvimento e aceitacdo das normas comunitarias.
que sdo, a0 mesmo tempo, sedimentadas durante toda as etapas da vida, e passiveis de

mudan(;as, de acordo com 0s momentos e fases gue este possa atravessar.

Assim, € por meio do pertencimento que os iniciados constroem o seu Eu em
diferentes esferas de convivéncia, pois abrange os lagos familiares e comunitarios, que véo se

estreitando atraves de vinculos, referéncias, vivéncias e experiéncias com outros membros da
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comunidade, desenvolvendo sentimento e valores de pertenca ao lugar®®. Este sentimento é
uma forma de incentivar os individuos a valorizarem e cuidarem do lugar que estéo inseridos.
A ideia de pertencimento institui uma construcdo e reconstrucdo do Eu que o fara a reflectir

mais sobre a vida e as condicOes existenciais no tempo e espaco onde se encontra inserido.

Neste sentido, podemos destacar o uso de medicamentos tradicionais que eram
aplicados na ferida e levavam muito tempo para cicatrizar e, por vezes, deixava sequelas e
defeitos nos Orgaos genitais dos iniciados. Actualmente, como a circuncisdo é feita no
ambiente hospitalar, os meninos recém-circuncidados recebem medicamentos do hospital
para auxiliar no processo de cicatrizagdo. Portanto, a grande mudanca, de acordo com estes
informantes, é o facto de que atualmente os individuos simplesmente vao ao hospital para

serem circuncidados.

“Esse pacote da pratica de circuncisdo nos rapazes durante o0s
ritos de iniciacdo, se calhar se fazia porque as comunidades nao
tinham acesso aos servicos de saude, nem posto de salde e muito
menos caravanas de saude passavam que pudessem nos ensinar
mecanismos mais viaveis de conducao dessas praticas, s6 tinhamos um
hospital na vila que a distancia é de 50 Km e n&o havia transporte,
teriamos que ir a pé para la e ndo tinhamos conhecimento de que isso
se fazia 14 no hospital, nem o0 gque era necessario. Por isso mesmo que
arriscadvamos a saude dos nossos meninos com essas atitudes, veja que
muitos deles perderam a vida durante a realizacdo da circuncisao,
perdiam sangue e saltitavam de um lado para outro por ndo aguentar

de tanta dor” (Entrevistado 26, 74 anos).

Antes, por se fazer recurso a instrumentos cortantes ndo convencionais, como
catanas, facas, laminas e agulhas, em detrimento do uso de material cirdrgico, alguns
chegavam a perder os dérgdos genitais, provocavam disfuncdo, adquiriam doencgas graves
como o HIV, e até mesmo perdiam a vida. Assim, ela sendo feita por profissionais se

salvaguardar a salde e o bem-estar dos participantes.

50 lugar ¢ balizado pelo tripé: percepcdo, experiéncia e valores. Sendo assim, os lugares preservam e sdo
carregados de valores que sdo apreendidos atraves de experiéncias do mundo vivido (Buttimer, 1982, p. 178).
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“Houve uma campanha muito forte do governo central junto
com as autoridades tradicionais de modo que se fizessem campanhas de
sensibilizagdo em torno da circuncisdo masculina tradicional e
convencional. O que acontecia anteriormente é que as comunidades
faziam a circuncisdo dos meninos durante os ritos de iniciacdo, sem com
iSSo obedecer as normas convencionais, como resultado muitos desses
perderam a vida e outros contrairam anomalias nos 6rgdos genitais.
Entdo, a campanha era mesmo de sensibilizar a estes a optarem pela
circuncisdo convencional ao invés da tradicional, e chegou-se a
conclusdo que anualmente seriam feitas duas caravanas nas
comunidades, durante o periodo interrupto das aulas” (Entrevistado 31,
26 anos).

O advento da epidemia de HIV/SIDA foi um factor determinante para que houvesse
um desencorajamento da experimentacdo sexual apds as cerimdnias de iniciacdo, bem como a
partilha de indumentos cortantes. Este procedimento, geralmente acontece depois de

campanhas que decorrem durante o ano lectivo.

5.4. A resiliéncia dos ritos de iniciacdo face a observancia do calendario escolar

No passado, permanecia-se no minimo um més no campo de instrucdo, e nao existia
um periodo do ano estabelecido para tal, bastava apenas uma decisdo das autoridades
comunitarias para o caso dos rapazes, e 0 aparecimento da primeira menstruacao, para 0 caso

das raparigas.

“Ha muito tempo, demorava-se muito nos ritos de iniciacéo.
Era normal os meninos ficar 14 por cerca de dois meses, e nem havia
tempo determinado para a realizacdo, bastava ter-se um numero
suficiente de iniciados, encaminhava-se para la. Mas agora essas
coisas de permanecerem muito tempo na mata ja passou, pois as
populacdes precisam desses meninos para ajudarem na familia e néo
sO, também porque frequentam a escola. Entédo, houve muita campanha
de sensibilizagdo desde 2010 sobre os ritos de iniciagdo na escola e

nos comités das comunidades. Por isso, 0 governo decidiu que 0s
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mesmos sO podiam ser circuncidados no periodo de férias para nédo

perderem as aulas” (Entrevistado 26, 74 anos).

Muitos pais e encarregados de educacdo nao respeitavam o periodo escolar dos
filhos. Eles retiravam as criangas da escola e as submetiam a recluséo, o que fazia com que
perdessem aulas ou até o ano escolar. Actualmente, constata-se que as comunidades
incentivam aos iniciados a se empenharem bastante e garantem que todas as cerimonias
sejam concluidas antes do inicio das aulas, por isso que a duracdo das mesmas foi reduzida de
dois meses para uma a duas semanas. O restante dos conhecimentos ritualisticos passa a ser

feito em casa.

“Nao existe dia, semana ou més para levar o seu filho aos ritos
de iniciagao, no caso das meninas era automatico, no mesmo dia que ela
atingia a puberdade era levada de imediato. Mesmo que esta estivesse a
frequentar a escola, era obrigada a largar tudo e ir a reclusdo por mais
de um més, perdendo desta forma as aulas e até o semestre. Quando
regressasse, esta ndo voltava mais a escola, de um lado porque ja tinha
perdido aulas, e do outro lado porgue se sentia crescida para permanecer
na mesma sala com os colegas ndo iniciados, isso fez com que muitos
iniciados, sobretudo os do sexo feminino abandonassem a escola ainda

cedo” (Entrevistado 27, 76 anos).

O imaginario social, enquanto rede de sentidos, liga simbolos que sdo significantes a
significados. Esses sistemas sancionados resultam das actividades da razéo e da imaginacéao
dos sujeitos. O que é socialmente partilhado é um conjunto de principios e determinacdes que
permitem ao grupo social reunir-se e criar suas instituicdes, que sao “sistemas simbolicos
sancionados com base nos quais modos de fazer ou ndo fazer sdo colocados para a

sociedade e seus membros ”. (Castoriadis, 1982, p. 142)

E importante referir que a revisdo do tempo de reclusdo além de estar associada aos
elevados indices de desisténcias e abandono escolar os (as) participantes tonam-se adultos e
como tal ndo podem mais se juntar a outros que ndo passaram pelo mesmo processo sendo

considerados criangas.

“Anualmente, tinhamos em média de 60% de desisténcias

escolares em todas escolas priméarias sediadas nas comunidades rurais, e
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a justificativa central era a pratica dos ritos de iniciagdo. Por isso,
fizemos uma reflexdo conjunta e decidimos que tinhamos que sentar com
as liderancas comunitarias, de modo que chegassemos a um entendimento
sobre a continuidade destas praticas. Obedecendo o calendario escolar
vigente, os submetidos ndo colocariam em risco 0 seu aproveitamento
pedagdgico, foi assim que se decidiu que deviam ser praticados no
periodo de férias escolares e no maximo duas semanas de reclusdo”
(Entrevistado 34, 44 anos).

Entretanto, hd outros factores que ndo envolvem apenas a escola mas questdes
relacionadas com os custos de realizacdo da iniciacéo, incluindo o facto de que a alimentacao

ter de existir durante os eventos.

5.5. Aresiliéncia dos ritos de iniciacdo face as mudancas climaticas

Constata-se hoje que as condi¢des de producdo agricola do distrito alteraram. As
comunidades locais, maioritariamente camponesas, ndo tém campanhas agricolas desejaveis
se comparado com o passado, em que 0s rios eram caudalosos e o solo mais fértil. Mas

também pode estar associado a degradacéo e desgaste do solo.

“As coisas mudaram, neste momento agente so cultiva a terra e
nada sai, ndo ha comida como tinhamos no passado, tinhamos agua nos
rios e nas pequenas montanhas, quase todo ano, agora s6 conseguimos ter
agua no periodo chuvoso e ndo chega para dar conta das nossas culturas:
Por causa dessas mudancas, muitas vezes, decidimos adiar as ceriménias
de iniciacdo dos nossos filhos para serem realizadas no periodo de
colheita, pelo menos para conseguir vender, comprar comida e vestuario
da cerimonia e também para poder pagar os mestres dos ritos de

iniciacdo” (Entrevistado 17, 42 anos).

Este factor obrigou, também, a se adiar as ceriménias para o periodo de colheita de
milho, feijdo ou mapira, de modo que as familias possam custear todo o processo de
iniciacdo. A reducdo do periodo cerimonial ocorreu, também, para poupar 0s gastos com
alimentacdo. E muitas vezes, elas gastam em média 2 a 3 sacos de milho pelo periodo de

reclusdo quando este ¢ feito acima de um més.
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“Reduzimos os dias de permanéncia na reclusdo porque muitas
familias ndo estavam a conseguir suportar as despesas. H4 muito tempo
era facil, tinhamos muita mata em redor e havia animais selvagens, a
terra ndo estava cansada e conseguiamos produzir grandes quantidades
de comida que era necessaria para suportar esses eventos. Mas, nos dias
actuais, as comunidades passam fome devido a seca e infertilidade das
machambas, € por isso que essas cerimoénias sdo adiadas por mais tempo
por causa da fome e espera-se que as mesmas sejam realizadas no
memento em que colhemos os produtos mais importantes da machamba
como é o caso da mandioca, milho, feijdo e mapira, com esses alimentos é
possivel suportar as cerimonias, ndo por muito tempo, mas pelo periodo

limite de duas semanas” (Entrevistado 27, 76 anos).

Por isso, a maioria dos iniciados frequentam os ritos bem mais tarde em relacéo ao
periodo estipulado, por exemplo 6 a 8 meses depois. Ha falta de recursos para comprar
alimentos e presentes, incluindo roupas e sapatos, principalmente, aqueles que serdo usados

na cerimonia de enceramento.

Como vimos, ha modificagdes ocorridas na realizagdo dos ritos de iniciagdo devido
a varios fatores e a eles se associa as influéncias das mudancas climéticas. As cerimdnias
sobrevivem em meio as alteragdes sociais e econdmicas, no entanto, os valores-chave da
pratica foram mantidos. Os simbolos e rituais contribuiram para a criagdo e manutencdo de
uma cosmologia inclusiva e para a preservacao de um sistema através da repeti¢do. Isto ndo
significava que os ritos de iniciacdo ignorem novos elementos, mas a visdo geral do mundo

nela expressa mostra a manutencao da sua pratica.

O estudo comprendeu, que os individuos residentes nos distritos de Gurué
dependem da vida comunitaria, por isso, torna-se imperativo manter a importancia das
cerimonias para permitir a continuidade harmoniosa da vida comunitaria. Também ¢é
relevante destacar que a familia constituida através do casamento é mantida pelos valores da

tradicdo atraves das cerimonias de iniciacéo.
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CAPITULO 6: O SENTIMENTO DE PERTENCIMENTO OBTIDO
APARTIR DA REALIZACAO DOS RITOS DE INICIACAO

Como destacado, os ritos de iniciagdo propiciam ao sujeito o sentimento de pertenca a
comunidade em que este se encontra. Esta reflexdao inclui dois vértices: (i) O Eu e a préatica
dos ritos de iniciagdo: um caminho em busca do pertencimento e (ii) O sujeito e o sentimento

de pertenca obtido a partir dos ritos.

6.1. O Eu e a pratica dos ritos de iniciacdo: Um caminho em busca do
pertencimento

Como foi anteriormente evidenciado, as cerimoénias de iniciagdo sdao um férum
sociocultural no qual os adultos transmitem aos mais novos atitudes e crencas da comunidade
a partir do cdédigo de comportamento considerado adequado para a transi¢cdo de uma fase da
vida para outra. A medida que o individuo passa por essas fases, progride da fase ndo iniciada
para a fase dos iniciados através dos ritos. A iniciacdo anda fundamentalmente de méaos dadas
com a transformacdo e é uma questdo-chave em todas as comunidades referenciadas no

estudo conforme o depoimento abaixo:

“Quando realizamos os ritos de iniciacdo € mesmo para ensinar
0s mais novos sobre 0s momentos da vida, a partir do nosso passado,
presente e aquilo que eles serdo no futuro como individuos crescidos.
Estou a dizer que todas as pessoas devem passar de um momento de
ensinamento sobre as coisas da vida, por isSo mesmo que 0s ritos de
iniciacdo constituem 0 momento em que ensinamos aos outros
mecanismos de respeito, responsabilidade, habilidades da vida e
desafios que esses podem ter ao longo das suas vidas e as formas como
devem superar. E isso que também a comunidade espera deles,
saberem cuidar dos outros e responderem as chamadas que

eventualmente a comunidade lhes pode fazer em algum momento
(Entrevistado 23, 74 anos).

Em todas as localidades constata-se a necessidade que os individuos tém de
pertencer a algo, a grupos sociais. Tal necessidade, esta ligada a uma dimenséo vinculada ao

préprio sujeito, uma motivacdo bastante forte para buscar conexdes e serem aceites pelo
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Outro, a partir do processo de pertencimento®®, que motiva a busca por relagdes sociais
profundas e positivas presente. E quando had essa auséncia constata-se consequéncias
negativas, tanto psicoldgicas quanto fisioldgicas (Baumeister e Leary, 1995).

Por isso mesmo que as ceriménias sdo vistas como uma marca de identidade, onde,
o individuo néo iniciado, automaticamente, fica sem referéncia e ndo tem acesso a diferentes
responsabilidades junto ao grupo social e é tratado como uma crianca. Eles sofrem rejeicéo
social e ndo tém direito a qualquer obrigacdo comunitéria. Alguns destes factores tém
repercussdes ao nivel psicolégico o que contribui para motivar os individuos a iniciarem e
adoptarem comportamentos condizentes com os beneficios e privilégios (fazer parte da
conduta dos membros efectivos da comunidade) que Ihes sdo conferidos pela passagem no

processo da iniciagéo.

Como nos alerta Castoriades (1982), a sociedade existe dentro da 'instituicao’, que €
um principio estrutural-formal que designa a construcdo do social em geral. Assim, a
instituicdo, esta “por tras” dos sujeitos como a convengdo (nomos) da sociedade e como essa
condicdo transcendental para a definicdo de uma comunidade através da abertura de um
mundo significativo. Nao se pode falar de seu status ontoldgico em nenhum sentido positivo

fora de um universo de significacOes imaginarias da sociedade®’.

“Com os ritos de iniciacdo pretendemos transmitir a todos os
individuos da nossa comunidade os conhecimentos comuns entre
homens e mulheres sobre como devem ter uma vida aceite na
comunidade. N&o pode haver diferencas de comportamentos ou
conhecimentos entre individuos do mesmo sexo, € por isso mesmo que
realizamos os ritos de iniciacdo como forma de harmonizar ou
padronizar conhecimentos comuns, de modo que a nossa comunidade

seja segura com individuos que respeitam e sabem se comportar de

S8A questdo da necessidade de pertencimento humano€definido por Baumeister e Leary (1995), como sendo
“uma motivagdo que seres humanos tém para procurar e manter lagos sociais profundos, positivos e
recompensadores. Dessa forma, ela se refere ndo s6 & necessidade de estar inserido em um grupo, mas a
qualidade dos lagos estabelecidos com outros individuos e o sentimento de aceitagéo presente”.

>’Para Castoriades (1982), as significacBes imaginarias ndo existem para representar outra coisa. S0 as
articulagdes finais, a sociedade imp0s ao proprio mundoas suas necessidades, os padrdes organizadores que s&o
condigBes para a representatividade de tudo que a sociedade pode dar a si mesma.
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acordo com o que nos como comunidade desejamos para eles”

(Entrevistado 26, 74 anos).

A ideia de pertenca estd, entdo, ligada ao sentimento de comunidade, uma vez que a
comunidade esta assenta numa série de semelhancas e diferencas, fronteiras com outras
comunidades®®. Isto é, quando o foco recai sobre essas fronteiras, o sentimento de pertenca
torna-se relevante (Jenkins, 2008, p. 135).

Essa posicdo também é destacada por Scheff (2007) quando afirma que a linguagem
pode indicar a relacdo social entre dois individuos com o uso de pronomes, que podem
expressar sentimentos de solidariedade, isolamento, englobamento e, por isso, representar

interaccGes mais ou menos simétricas.

A vida existe porque ha uma linguagem® comum, que compartilhamos com os outros.
Através dela os individuos sdo capazes de definir e expressar em palavras a realidade, tal
como a percebem. Ela opera de acordo com suas préprias regras, que devem ser respeitadas.
A linguagem tem a capacidade de ligar diferentes areas da vida quotidiana e integrando-as em

um todo significativo (Berger & Luckmann, 2004, p. 39).

Apos a realizacdo da cerimonia de iniciacdo, o individuo passa a ndo poder ser
vedado a realizar ou fazer parte de certos actos ou eventos comunitarios que inicialmente
estavam fora do seu alcance. Significa que, esta conduta constitui um aspecto importante e
integral do Eu na vida quotidiana e, na auséncia, ndo se € visto como responsavel e nem
membros pleno do grupo. Por sua vez, os que ja passaram pela iniciacdo desfrutam de todos
os privilégios e responsabilidades em suas familias e na comunidade em geral. Neste ditame,

a iniciacdo € uma marca de unidade e identificacdo comunitéaria.

Aqui deparamo-nos com o0 imaginario social que compreende complexos de

significado que, ao responder a pergunta “quem somos nos”, estdo enfatizando o papel
b 9

>8Comunidade no sentido mais amplo indica um grupo de pessoas que vivem no mesmo espago ou tém uma ou
mais caracteristicas comuns. Pertencer a uma comunidade tende a levar a uma dupla percep¢do de “nds” e
“eles” (Jenkins, 2008, p. 135).

>9A linguagem como sistema de signos da sociedade humana que se origina na situacio face a face. Onde, as
experiéncias comuns da vida quotidiana sdo mantidas principalmente pela significacdo linguistica (Berger &
Luckmann, 2004, p. 39).
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constitutivo do Eu, como condigdo fundamental da razéo e do fazer humano. As actividades
humanas, em todos os seus aspectos, objectos produzidos, fins, ferramentas, modalidades,
etc., ndo apenas indicam uma participacdo mediada no mundo socio-historico, mas uma
participacdo cuja orientacdo é determinada a partir de fins do imaginario social. Dessa forma,
Castoriadis (1982) abre espaco para ver a constituicdo do mundo s6cio-histérico por meio da
participacdo mediada do fazer dos individuos.

“O que se ensina nos ritos de iniciagdo é como se fosse uma
ponte, em que para poderes estar do outro lado do rio, deves passar
pela ponte, entdo o objectivo dos ritos de iniciacdo € exactamente
ensinar 0s mais novos a passarem correctamente por esta ponte, de
modo que eles estejam capacitados de conhecimentos sobre as boas
maneiras de pertencer as comunidades e passarem a ser Uteis aos mais
velhos e as geraces mais novas. E s6 com esse processo feito que as
pessoas aqui da comunidade € permitido fazer parte ou participar dos
eventos e de algumas cerimonias importantes da comunidade em que
sO podem estar la presentes pessoas com 0 processo de iniciacado
concluido e com comportamento aceite pelos mais velhos e outros

membros da comunidade” (Entrevistado 2, 56 anos).

Neste contexto, a iniciacdo € uma parte vital do grupo social em estudo e 0s
objectivos dos mesmos € o0 sentimento de pertencimento. A cerimonia de transicdo de um
estadgio para outro, na vida social comunitaria, que inclui, educar, socializar, transmitir a
moral e os valores, crencas e habilidades reconhecidas e conferidas pela comunidade. Assim,
estas cerimdnias, para ambos 0s sexos, devem incluir pelo menos dois participantes, um

iniciado e um mestre.

Todo o processo de iniciacdo deve acontecer longe da
casa dos iniciados, longe dos olhos dos pais ou encarregados
de educacdo, das criancas e de todos aqueles que ndo foram
iniciados. Por isso mesmo, construimos pequenos abrigos no
interior da mata para podermos ficar isolados dos demais, a
fim de que estes iniciados ndo tenham vontade de regressar a

casa para ver 0S Seus pais ou amigos e que se concentrem
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exclusivamente nos ensinamentos que vao recebendo sobre os

objectivos da iniciacdo (Entrevistado 26, 74 anos).

A instrucdo, tem caracteristicas educativas que visam construir tracos de caréacter,
de forma que se esteja apto (a) a enfrentar os desafios, 0 auto-controle, a paciéncia, a forca, a
castidade e a virilidade, que sdo transmitidos atraves do ensino implicito, mas também

através da vivéncia de privagdes, punices e criticas contundentes.

Deste feito, os ritos sdo construcdes socioculturais que actuam como refor¢o ao
comportamento individual e do grupo, por meio da repeticdo periddica. Isto &,
comportamento simbdlico que é socialmente padronizado e repetitivo. Portanto, eles dao
sentido a vida daqueles (as) que deles participam, como também significam a sua existéncia
facultando-lhes o sentimento de pertencimento a algo que os transcende. Eles agem como
uma forga propulsora para revitalizar as forgas da vida colectiva; sdo um meio de expressar

0S pontos de vista das comunidades e suas aspiragdes.

Aqui, a nocdo do pertencimento deve ser entendida como um factor gerador de
estimulo que potencializa o processo de interiorizacdo de normas e valores socioculturais dos
individuos que primam pelo convivio em comunidade. Ele influencia como o sujeito percebe
e se comporta no meio social. A valorizacdo da aceitacao e a necessidade de estabelecer lacos

torna o individuo mais apto para operar no meio em que se encontra.

Através do vinculo, as relagfes interpessoais se estabelecem dando significados a
assimilacdo e interiorizacdo de normas vigentes que vao para além da simples memorizacao
ou reproducdo de contetdos. Esse factor também funciona como gerador de sentimento de
bem-estar e auto-estima, da presenca do individuo na comunidade. O sentimento de pertenca,
abrange a relacdo do sujeito com o contexto ambiental do qual participa e com as redes de
relacionamento com as quais interage. Este opera transformacdes ao mundo onde esta
inserido e o grupo, por sua vez, também proporciona transformacfes nesse sujeito, numa
relacdo dialética, que entende o seu contexto enquanto parte indissolivel de sua composicédo

subjectiva e estimula de forma potencializada as aprendizagens inerentes a essa interaccao.
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6.2. O sujeito e o sentimento de pertenca obtido a partir dos ritos de
iniciacao

Pertencer refere-se aos processos dindmicos do individuo de construir conformidade
com sistemas de valores politicos especificos e localiza¢des sociais em multiplos niveis que
determinam as relagdes deste com grupos, comunidades, instituicbes e entidades e,
igualmente, possibilitam uma experiéncia de envolvimento (Baumeister e Leary, 1995;
Yuval-Davis, 2011).

“H& uma diferenca muito grande entre um individuo néo
iniciado e outro inciado no que diz respeito ao envolvimento e pertenca
que esses tem na comunidade, 0s ndo iniciados ndo servem para nada
e nem podem andar com a comunidade nas decisbes sobre a vida
presente ou futura, enquanto que os iniciados estdo sempre envolvidos
e, esses se consideram mais pertencentes aos assuntos que dizem
respeito & comunidade pelo facto de serem individuos preparados e,
essa preparacao de envolvimento nos assuntos da comunidade faz-se

nos ritos de iniciagdo ” (Entrevistado 17, 36 anos).

A orientacdo social de um individuo refere-se a maneira como este vé a si em relacao
aos que o cercam (por exemplo, parentes ou amigos), sua comunidade e até mesmo a
sociedade em geral (Kitayama et al., 2010). Este, estrutura fundamentalmente a maneira
como V& o seu lugar ao seu redor e no mundo social, que papéis se esperam que desempenhe

ou cumpra, e qual comportamento é socialmente aceite de acordo com a sua posicao social.

O Eu e a orientagdo social sdo inseparaveis, pois constituem as componentes da auto-
identidade do individuo, orientam o comportamento social deste e, tem uma significativa
importancia, ao incorporar uma variedade de codificacfes, expectativas e crengas. Assim, as
normas e praticas sociais defendidas por uma cultura particular moldam ou estruturam a vida

social dos individuos.

E neste contexto que os ritos de iniciagdo, por se tratar de uma pratica colectiva, tende
a promover relagfes sociais baseadas em reciprocidade mutua, com fortes lagos entre si,

muitas vezes de base familiar. As interacgOes sociais sdo geralmente centradas em
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necessidades comuns ou capacidade de resposta a recursos contextuais (Kitayama et al.,
2010).

“Os ritos de iniciacdo sdo praticas colectivas, tem essa missao
de unir as pessoas para se sentirem pertencentes a vida da comunidade,
entdo aquele que ndo o faz ndo pode ser dada essa pertenca porque ele ja
nega querer fazer parte da cultura que nos une, por iSSO mesmo que a
condicdo é essa que a nossa cultura adopta para serem mebros da
comunidade de forma activa passando pela realizacdo dos ritos de
iniciagé@o ” (Entrevistado 9, 32 anos).

Diante do material de campo, das observacOes feitas no terreno, das entrevistas
realizadas vé-se que o sistema de ensino tradicional € um factor-chave e que funciona como
fonte de valores que a sociedade reconhece. Os mestres dos ritos conduzem a iniciagdo a fim
de transmitir um conhecimento que se constitui em um distintivo cultural que identifica

diferentes grupos/comunidades.

Anualmente, dezenas de raparigas e rapazes sdo submetidas ao processo de
iniciacdo nas comunidades em estudo, retratando as crengas, 0S costumes e a pertenca
comunitaria. Assim, ap0s o término das cerimonias dos ritos de iniciacdo, os iniciados tém
algumas restricdes impostas no ato, como por exemplo, ndo podem tomar decisdes quer ao
nivel familiar ou comunitario com aqueles que ndao tenham passado pelos ritos de iniciacao.
Eles(as) adquiriram conhecimentos e saberes que Ihes diferenciariam de quem ainda ndo as

vivenciou, mostrando uma clara cisdo comunitaria, estabelecem hierarquias e relacdes.

A reflexdo sobre a relacdo entre sujeito e sociedade produziu inimeros estudos nas
mais diversas areas do conhecimento e tem sido alvo de discussdes académicas como nos

alerta Elias:

“Cada individuo singular esté realmente preso; estd preso por
viver em permanente dependéncia funcional de outros; ele é um elo nas
cadeias que ligam & outras pessoas, assim como todas as demais,
directa ou indirectamente, sdo elos nas cadeias que as prendem... S&o
mais elasticas, mais variaveis, mais mutaveis, porém menos reais e
decerto ndo menos fortes. E é a essa rede de funcdes que as pessoas
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desempenham umas em relacdo as outras, a ela e nada mais, que
chamamos de sociedade” (Elias, 1994, p. 35).

Desta feita, a sociedade € vista como algo indissocidvel do individuo e este dela. Ela é
composta por um emaranhado de sujeitos que entre si criam, ddo vida, consolidam relagfes
interpessoais e interdependentes e, por conseguinte, a formam e a consolidam. N&o ha
sociedades sem individuos e um inexiste sem outro numa relacdo dialéctica. Assim, “o
individuo é parte de um todo maior, que ele forma junto com outros” (Castoriadis, 1982, p.
61).

O imaginério social é uma rede de sentidos:

“Consiste em ligar simbolos (significantes) a significados
(representacdes, ordens, injuncdes ou incitacdes para fazer ou ndo
fazer, consequéncias e significacdes, no sentido amplo do termo) e
fazé-los valer como tais, ou seja, a tornar esta ligacdo mais ou menos
forcosa para a sociedade ou o grupo considerado” (Castoriadis, 1982,
p. 61).

Esses sistemas sancionados resultam de actividades racionais e do imaginario. Neles
aparecem crencas e fantasias, desejos e necessidades, sonhos e interesses, raciocinios e
intuicdes, ou seja, uma gama de elementos fundantes do processo de simbolizacdo. O
imaginario social ndo é, pois, reflexo da realidade, mas sim, seu fragmento. Ele institui de
forma historica e culturalmente, o conjunto das interpretacGes, de experiéncias individuais,
vividas e construidas colectivamente, na medida em que, valores, normas e interdi¢cdes, como

cddigos colectivos, sdo internalizados, apropriados pelos agentes sociais.

“Os ritos de iniciacdo desempenham o papel de integracdo dos
individuos na comunidade, antes de esses serem iniciados. E como se
nao pertencessem a comunidade, entdo eles s6 podem ser iniciados
para estarem ao nivel dos outros e a partir dai integra-los na
comunidade como forma destes poderem viver em harmonia com 0s
outros, em outras palavras, vocé sé pode pertencer a comunidade se
passar dos ritos de iniciacdo, que € a principal condi¢do, assim todos

estdo falando da mesma coisa” (Entrevistado 8, 45 anos).

137



Tanto as significacGes sociais imaginarias quanto as instituicdes se cristalizam ou se
solidificam, e é isso que se chama de imaginario social instituido. Ele assegura a continuidade
do grupo, a reproducdo e a repeticdo das mesmas formas que a partir dai regulam a vida dos
individuos e que permanecem 0 tempo necessario para que uma mudanca histérica lenta ou
uma nova criagdo macica venha transforma-las ou substitui-las radicalmente por outras
(Castoriadis, 1987).

Tudo que nos apresenta, no mundo social-historico, estd indissociavelmente
entrelagado com o simbdlico. N&o se esgota nele. Os actos reais, individuais ou colectivos, o
trabalho, o consumo, a guerra, 0 amor, a natalidade, os inumeraveis produtos materiais sem
0s quais nenhuma sociedade poderia viver um s6 momento, ndo sdo (nem sempre, séo
directamente) simbolos. Mas uns e outros sédo impossiveis fora de uma rede simbdlica de

significacdes (Castoriadis, 1987).

A necessidade de pertencimento influencia a maneira como o sujeito percebe e se
comporta no meio social. A valorizacdo da aceitacdo e a necessidade de estabelecer lagos
tornam os individuos adaptados para se integrarem num determinado grupo/comunidade,

onde podem legitimar seu Eu em suas diferentes formas de convivéncia.

Compreendemos que as significacdes imaginarias partem de um simbolico para
existir, o qual é construido historica e colectivamente, contornando as formas de agir e de
pensar das sociedades. Portanto, quando falamos de significacbes imaginarias, estamos
atentando para algo que esta no nivel pratico da vida colectiva (real), ndo a fantasia ou

alucinacéo.

O acto de pertencer significa partilhar caracteristicas, vivéncias e experiéncias com
outros membros, desenvolvendo sentimento de coletividade, que pode ser percebido em

analogia aos processos de socializacdo primaria e secundaria (Berger e Luckmann, 2004).

Os ritos de iniciacdo demonstram essa dualidade da relacdo individuo e grupo
social, na medida em que nele se expressam crencas e costumes que definem o lugar do
sujeito, através da realizacdo de préaticas ritualisticas. E o espaco onde os individuos

29 ¢

constroem ideias de “quem somos”, “o que fazemos”, “de onde somos” e “para onde vamos”

que séo retratados em costumes e tradicoes.

138



“Uma parte do nosso costume € a forma de encarar a vida, esta
dentro dos ensinamentos dos ritos de iniciacdo, portanto qualquer
pessoa da nossa comunidade s6 pode se considerar pertencente a nos
se realmente passar pela iniciacdo. Pois é 14 onde esta pessoa adquire
conhecimentos do passado e do agora das nossas comunidades, a
partir dos ritos de iniciagdo que sdo o caminho para se inserir na vida

da comunidade” (Entrevistado 7, 43 anos)

O Eu como individuo iniciado e pertencente a comunidade, formado a partir dos
ritos de iniciacdo resulta da interaccdo entre o individuo e a sociedade. No entanto, é a
relagdo com diversas esferas culturais que o Eu se estabelece (Hall, 2006). Existem trés
concepcoes distintas a saber: do sujeito do iluminismo, o sujeito sociologico e o sujeito pos-

moderno.

No iluminismo o sujeito & um individuo centrado e unificado. Tudo lhe é pré-
estabelecido ao nascer, como verdade e destino irrefutaveis. Enquanto a concepcao de sujeito
socioldgico € o retrato da complexidade do mundo moderno desconstruido da autonomia que
Ihe foi inferida no iluminismo, pautado na interac¢do do Eu e dos “individuos as quais Ihe séo
caras”, que lhe imbuiam os valores, signos, simbolos que culturalmente permeiam o mundo
em que habitam sem muitas inconstancias e que Ihe soa previsivel, impactando em certa
estabilidade. Na modernidade, o0 sujeito se depara com outro cenario, solapado por uma
avalanche de informacdes, de transformacdes e repleto de insegurancas e davidas, seu Eu é
interpelado constantemente pela efemeridade dos aspectos da vida contemporanea, na qual

nada é reconhecido como inabalavel e uno, tudo € liquido® (Hall, 2006).

O pertencimento relaciona-se aos lacos familiares, grupais e comunitarios, o ser
membro de uma dada sociedade/grupo. E outras relagdes que vao se estabelecendo criam
vinculos, referéncias e valores formais e informais nos quais o individuo participa a partir de

um reconhecimento mutuo. Isto €, constitui-se pelas relagdes comunitarias, pelas construcdes

®0Liquido é o termo utilizado por Bauman (1998) para ilustrar a voracidade com a qual as mudangas
impregnam, destroem e impossibilitam qualquer vestigio de estabilidade e seguranca na pos-modernidade.
Vivemos em uma sociedade fluida, atemporal e volatil que desmistifica qualquer possibilidade de retrocesso a
rigidez na construcdo de uma identidade.
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de referéncias, valores de pautas de condutas e distribuicdo de poderes que sdo inerentes a
pertenca grupal (Sarmento, 2002).

“Eu senti pertencer & minha comunidade depois de ter feito os
ritos de iniciacéo, notei diferenca de respeito e aceitagdo, comecei a
receber tarefas e a juntar-me com os individuos mais velhos que
tinham a missdo de me ensinar e me enquadrarem nas tarefas feitas
por eles em prol da comunidade, e isso s6 foi possivel por eu ter feito

os ritos de iniciacdo ” (Entrevistado 14, 44 anos).

O pertencimento teria pois trés niveis de significacdes: (i) o primeiro € referente as
estruturas analiticas que exploram a nocao de pertencimento pela analise de posicdes socialis,
dos processos de identificacdo, dos elos emocionais e dos valores éticos e politicos; (ii) o
segundo denomina-se como estruturas politicas de pertencimento, que enfoca as politicas de
inclusdo e de como as estruturas se inserem nas diversas accOes e projectos como, por
exemplo, pelo direito ao exercicio da cidadania e as ac¢des participativas, evidenciando-se,
portanto o direito de status no grupo de pertencimento; (iii) o terceiro nivel estrutura a
mecanica de pertencimento em projectos politicos que compreendem determinadas
caracteristicas de um individuo. Eles sdo seleccionados por distintos significados especificos
por possuirem ou nao tais caracteristicas. Assim, é atraves desses trés niveis de estrutura que

0s processos de pertencer se constroem (Yuval-Davis, 2006).

“Fazer ritos de inicia¢do é uma tradi¢do que envolve os nossos
costumes e habitos. E verdade que algumas coisas foram mudando com
0 tempo, mas a raiz dela continua, fazer com que 0s mais novos
conhecam um pouco daquilo que se exige ser necessario para homens
e mulheres nas nossas comunidades, de modo que amanha agente nao
possa estar envergonhado de nos mesmos. Entdo tentamos ensinar um
pouco daquilo que fomos ensinados, recorrendo as condicdes
existentes agora, porgue nos obrigam a pensarmos como fazer os ritos
de iniciacdo olhando para n6s nesse momento, o que de certa forma

era diferente no passado” (Entrevistado 29, 67 anos).

Os iniciados adquirem conhecimentos e experiéncias sobre uma determinada cultura,

através da vivéncia de praticas quotidianas que Ihes conferem uma dinamica no processo
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social. Portanto, o grau de pertencimento de um sujeito pode ser observado nas formas de
organizacdo social e de associacdo vivenciadas pelos sujeitos. Quando se esté identificado a
um grupo especifico, seja de parentesco ou de vizinhanga, torna-se, a0 mesmo tempo, um

membro reconhecido pela comunidade como um todo e a mesma cultura (Bagnall, 2009).

O pertencer baseado em experiéncias, geralmente aponta para algo relacionado com
0 Eu. Isto é, fazer parte de um determinado grupo/comunidade evoca a noc¢do de lealdade que
pode ser expressa através de rituais que sdo criados, perpetuados e modificados, de modo a

dar maior importancia a compreenséo identitaria nos niveis individual e colectivo.

A realizacdo dos ritos de iniciacdo no Distrito de Gurué inspira-se ndao s6 na
necessidade de pertenca, mas também no sentido do valor dos mesmos como altamente
estimados e fortemente mantidos na socializagdo dos individuos. Valores esses que incluem

solidariedade, interdependéncia e harmonia social.

Existem valores individuais reconhecidos, mas mesmo estes sdo parcialmente
influenciados pelos comunitarios e assim, o individuo é desafiado a buscar um equilibrio
adequado entre ambos. Esse equilibrio envolve uma tentativa de “integrar desejos, ideias
individuais ¢ demandas sociais” (Bagnall, 2009). Neste sentido, o individuo tem, portanto,

COMpPromisso consigo mesmo e com seu grupo/comunidade.

Como afirma Sarmento (2002), o significado socioldgico do pertencimento implica
em concepcOes do que &, em Ultima analise, “bom, apropriado ou desejavel”, isto €, ndo

significa apenas o que os individuos querem, mas o que eles “deveriam querer”.

Os valores culturais de uma comunidade sdo, portanto, coisas que 0S Seus
integrantes acham que vale a pena e podem legitimar. Como tal, quando vemos as
comunidades em estudo determinando que vale a pena realizar os ritos de inicia¢do, isso
expressa 0 grau de fazer parte de um grupo/comunidade a fim de garantir a continuidade da

historia colectiva.

Por meio desse processo, ele deixa de ser apenas uma entidade bioldgica e se torna um

ser culturalmente significativo que é reconhecido como actor em um mundo social. Por isso
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mesmo, a pessoalidade®! é sempre fundamentada nas complexidades de entendimentos
consensuais e rotinas comportamentais habituais e relevantes para ser um individuo em um
determinado contexto cultural. Tais entendimentos e préticas influenciardo a forma e o
funcionamento dos processos que compreendem ao individuo ser sujeito e actor (Sarmento,
2002). Assim, existe um vinculo comum (participacdo nas ceriménias de ritos de iniciacdo)
entre o individuo e a comunidade, e é por este meio que este se sente pertencente a ela.

1A personalidade inclui ideias culturais e valores que caracterizam os individuos, normas e tarefas explicitas e
implicitas que cada cultura mantém para estes, com dimensfes ou énfases que variam de acordo com género,
estagio e posicao social (Bagnall, 2009).
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CONCLUSAO

Neste estudo procurou-se analisar o processo de construcdo do sujeito, a partir da
no¢do de pertencimento obtida por intermédio dos ritos de iniciagdo. Por conseguinte,
problematizou-se sobre o processo da constru¢do do sujeito a partir da nogéo de pertencer a
uma comunidade propiciada pelos ritos de iniciacao.

Com recurso aos presupostos tedricos de Berger e Luckmann (2004); Cornelius
Castoriades (2000) e; Alain Touraine (2009), nomeadamente através das noc¢des de
construcdo social da realidade, imaginario social e de sujeito, o estudo demonstra que esses
ritos sdo realizados em todas as comunidades do distrito de Gurué, sendo (Oweleliwa) para o
sexo masculino e (Ovula) para o sexo faminino. Entretanto, as questdes que envolvem a
conducéo das cerimonias de iniciacdo sdo bastante delicadas e, em alguns casos, € dificil para

0s actores sociais envolvidos falarem abertamente sobre todo o processo.

Os ritos de iniciacdo representam um aspecto importante e integral do Eu na vida
quotidiana, porque marcam a transi¢cdo de uma fase para outra, e na auséncia desta pratica, 0s
individuos ndo séo vistos como sendo responsaveis e nem membros plenos do grupo. Por sua
vez, 0s que ja vivenciaram desfrutam de todos os privilégios (fazer parte das decisdes da
comunidade, participar das cerimonias familiares e comunitarias como membros activos, ser
eleito aos cargos comunitarios) e responsabilidades (assumir as diretrizes de lideranca
comunitaria, fazer parte do grupo dos mestres de cerimdnias de iniciacdo) na sua familia e na

comunidade em geral.

A iniciacdo identifica a unidade comunitaria, transmite conhecimentos culturais e
expectativas em relacdo as responsabilidades sociais e conduta dos individuos. Além disso,
estes ganham reconhecimento associado a sua nova posicdo na comunidade em que se
encontram. Existe uma acc¢do de desempenho padronizado (o sentimento de pertenca a
comunidade) contido nestes, cujo efeito € demonstrar o poder do conhecimento e legitimar
uma ordem continua, fornecendo informacGes sobre a vida familiar, responsabilidades,
relacBes sexuais e questdes de saude reprodutiva e, desempenham o papel de transmitir
valores e tradices comunitarias paras as geracdes mais novas, familiarizando-os com

aspectos ligados aos tabus e mitos locais.
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A partir desta realidade, a iniciacdo permite que o0s participantes tenham uma
identidade cultural e autoconfianga na ligacdo destes com 0s seus ancestrais, bem como
orienta-los sobre como se cuidar durante alguns momentos de suas vidas como a menstruacao
e a sexualidade. Ao mesmo tempo, ela influencia, em certa medida, o comportamento, pois
sdo levados a respeitar os mais velhos, pais e cOnjuges, quando se tornarem esposas ou

€SpOosos.

Do trabalho de campo realizado constatamos igualmente que as cerimdnias mostram-
se importantes para as comunidades locais porque ajudam a preservar e salvaguardar os
habitos costumeiros. Portanto, a existéncia destas ceriménias redefine o Eu dos individuos.

Assim, entre as raz0es que estdo associadas a esta importancia destacam-se as seguintes:

1) Servem para lembrar a si mesmos (comunidades) do contexto histérico de sua cultura
em termos de onde eles vém, onde estéo e o que podem prever no futuro;

2) Cerimdnias dos ritos de iniciagdo sdo repositérios de sistemas de conhecimento e
praticas importantes que ajudam os membros da comunidade a reflectirem os
diferentes costumes e tradi¢oes;

3) Valorizam a existéncia e o papel da familia, bem como a populacéo local na unidade,
coesdo social;

4) Orientam e preparam aos iniciados para os futuros papéis, através da transmisséo de
procedimentos, etiquetas e conhecimento local, de modo que estes entendam de
onde eles vém e quais 0s caminhos que devem seguir no futuro;

5) Auxiliam para lembrar uns aos outros da necessidade de cooperacdo, realizando
diferentes tarefas dentro e a favor da comunidade;

6) Sdo eventos educativos nas comunidades, pois existem varios aspectos (higiene,
respeito, gestdo menstrual, cuidados familiares, realizacdes fUnebres, gestdo do
luto, confeccionamento de alimentos, participacao nas actividades familiares e
comunitarias, sigilo de informacdo) de aprendizado que sdo gerados durante o
evento.

7) As cerimbnias dos ritos de iniciacdo transmitem um sentimento de pertenca e
identidade a uma determinada comunidade, na medida em que, a comunidade s6
atribui tarefas de gestdo comunitaria aos individuos iniciados, ou seja, s6 0s

iniciados podem fazer parte das decisdes comunitarias e fazer parte das mesmas
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de forma activa, diferentemente dos nédo iniciados que sdo vistos meramente como

individuos inuteis e sem nenhum papel ou opinido a dar na comunidade;

Os ritos de iniciagdo consistem na transmissdo de valores culturais apropriados,
promovendo a valorizagdo da cultura e o vinculo entre os antepassados e a geracao actual, por
meio de observacBes dos mitos e tabus. Nisso, 0s mestres das cerimonias e a lideranga
comunitéaria juntam esfor¢os para assegurar que no processo de iniciacdo sejam levadas em
consideracdo as mudancgas sociais que estdo a ocorrer na sociedade mais ampla, sem,
contudo, tirar a esséncia dos mesmos. Desta feita, se garante que as praticas sejam mantidas
de acordo com os padrdes actuais da sociedade, pois a mudanca é inevitavel no contexto
actual da modernidade.

Como constatamos, existem algumas mudancas na forma como as ceriménias de
iniciacdo sdo conduzidas, tanto para rapazes como para raparigas (reducdo do tempo de
permanéncia na reclusdo de 1 més para duas semanas, eliminacdo da circuscisdao masculina,
eliminacdo das tatuagens corporais com instrumentos ndo obrigatorios, realizagdo dos ritos de
iniciacdo obdecendo o calendario escolar), e é encorajado e, até por vezes de forma
obrigatdria o regresso a escola logo apos o término das cerimonias de iniciacdo de todos os/as

iniciados (as).

As cerimonias dos ritos de iniciacdo tém resistido apesar dos avangos sociais,
religiosos, econdmicos e tecnoldgicos. Mesmo que se pertenca a uma religido contemporanea
se deve ser submetido a iniciacdo, pois se exige que qualquer individuo nascido naquele
grupo social passe pelo processo pois s6 € considerado homem ou mulher no contexto local.
Também € importante notar que a iniciacdo marca o inicio da interaccdo com o mundo
espiritual. Isso significa que através desse processo os individuos sdo apresentados aos seus
ancestrais e se familiarizam com eles. Sobretudo os ancestrais que tiveram muita influéncia

na vida da comunidade.

Constatamos a existéncia de varias razdes pelas quais 0s ritos de iniciacdo sobrevivem
nos dias actuais. Aspectos como a unidade familiar, os lacos matrimoniais, a continuidade
cultural destinada a transmissdo de valores de geracdo em geracdo, a coesdo e a harmonia
social, bem como o fato da prépria iniciagdo ser ainda muito valorizada no seio das

comunidades em estudo e, assim, fazer parte da cultura das mesmas.
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Expressam a solidariedade (apoio e espirito de inter-ajuda) e a unidade entre os
membros da comunidade, pois transmitem normas e valores; papéis sociais; ideias
cosmoldgicas; simbolos e rituais que contribuem para a criagdo e manutencdo de uma
compreensdo inclusiva da realidade e, desta forma, preservam o sistema socio-cultural

através da repeticéo.

Desempenham diferentes papéis no seio dass comunidades que védo desde a
transmissdo de valores e tradicdes a geracdo vindoura até a familiarizacdo com 0s aspectos
ligados aos mitos e tabus. Desta forma, permite que seus membros pertengam a um grupo
social, adquiram uma identidade cultural, uma autoconfian¢a. Portanto, transmitem e
valorizam a nocdo de pertencimento e de que fazem parte de algo maior. Assim, ha a
propagacao do respeito a cultura do grupo, a sua promocéo e valorizacdo e ao fortalecimento

do vinculo entre os antepassados e a geracdo mais nova.

Neste contexto, urge a necessidade dos mestres das cerimodnias dos ritos de iniciacdo
formarem grupos através dos quais possam transmitir ensinamentos e também “revisar” as
licbes quando necessario, a fim de adequéa-las as geracdes actuais. Desta forma, se propicia
um equilibrio entre o que 0 grupo entende ser o positivo que a modernidade traz e o que ha de

melhor na tradicdo, tornando os ensinamentos ainda mais valiosos.

Constatamos, de igual modo, a sua importancia pois, para os (as) iniciados (as), o
sentimento de pertenca é vital frente os diferentes sectores da vida quotidiana, seja nos
limites da construcdo subjectiva ou na conduta diaria na comunidade. Os lideres comunitarios
e 0s mestres dos ritos de iniciacdo, durante a realizacdo das cerimonias, tém em consideracao
as mudangas sociais que estdo a ocorrer na sociedade, sem abdicar da esséncia daquilo que se
considera relevante. Assim, se garante que algumas praticas sejam mantidas em linha com os

padrdes societais actuais, uma vez que as mudancas sao inevitaveis.

De modo essencial, as comunidades em estudo é uma entidade imaterial, um conjunto
de vida num dado meio, possuindo conjunto de crencas, mitos, valores e experiéncias
passadas, conscientes ou inconscientes, ritualizadas fundamentais na constru¢do do Eu. Ao
lado deste aspecto feito de mitos e ritos, esta possui também um receptaculo conceitual que
com conhecimentos empiricos e/ou tedricos; um saber social acumulado durante geragdes,
gue ndo se constitui somente em actos cognitivos ou materiais, mas em actos de investimento
emocional, momento em que 0 agir € 0 sentir encontram-se em plena sintonia. Pela
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apropriacdo, o sujeito sente que de alguma forma esté ligado a um lugar, a um grupo. Numa
relagdo de profunda reciprocidade. Individualmente ou de forma colectiva, os individuos
necessitam identificar-se com a comunidade, construir seu Eu, estruturar suas cognigdes e

suas relagdes sociais, bem como suprir suas necessidades de pertenca e de construcao de si.

E através do processo de pertencimento que os iniciados podem legitimar o seu Eu em
seus diferentes contextos de convivéncia comunitaria, sobretudo no seio familiar. Fazer parte
significa partilhar caracteristicas, vivéncias e experiéncias com outros membros da
comunidade onde desenvolvem sentimento de pertenca. Esse sentimento pode ser percebido
também em analogia aos processos de socializacdo primaria e secundaria. Visto que dizem
respeito aos lacos familiares, a ser membro de uma dada sociedade, dentre outras relagdes

que se vao estendendo com o estabelecimento de vinculos, referéncias e valores.

Diante das discussdes apresentadas considera-se alcancado o objectivo geral proposto,
na medida em que, o estudo mostrou que os individuos aderem a prética dos ritos de iniciacéo
principalmente por ser uma tradicdo bastante enraizada e pelo desejo de participar nas
decisdes e missdes dentro da familia e na comunidade em geral. O profundo sentimento de
pertencimento torna-se, portanto, parte da motivacdo para se engajar nas cerimonias de

iniciacdo ja que promovem a coesao social, a unidade familiar e os lagcos comunitarios.

Desta forma, o sujeito transmite a comunidade seu compromisso para com ela. A
partir da realizacdo dos ritos, através da significancia que estes desenvolvem e atribuem aos
processos dinamicos da construcdo do Eu, é que vdo determinar as relagdes dos individuos

com o grupo de pertenca.

E também confirmada a hipotese principal levantada segundo a qual, os ritos de
iniciacdo constituem um campo simbolico que possui status de integridade. Eles sdo uma
forma de construcdo do sujeito que garante a coesdo social e comunitaria, baseada em
modelos de simbolizacdo dos actores sociais no grupo/comunidade, no qual os individuos
determinam, validam e legitimam suas representacdes e vivéncias a partir do sentimento de
pertenca. Esta hipétese é confirmada na medida em que a pesquisa de campo permitiu
constatar a importancia e a dindmica que os ritos de iniciacdo possuem e que lhes habilita a

uma resiliéncia particular.
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A adequacédo as demandas da modernidade, as necessidades dos individuos inseridos
numa comunidade mais global, ndo levou necessariamente ao seu fim, mas a sua perpetuacao
e fortalecimento através da sua capacidade de adaptabilidade. Os individuos nao estdo fora da
sociedade, mas dela participam através do pertencimento que possuem a um determinado
espaco e grupo social que Ihes permite construir um Eu particular. Expressam a disposicdo de
ajustar ainda mais a pratica para atender as demandas modernas e garantir sua continuidade.
E na mudanca que a continuidade é garantida, na pratica se encontra as respostas a factores
internos e externos, mas ajudam a manter a unido, para garantir que seja adequado para uma

sociedade em mudanga.

Contudo, os resultados deste estudo tém implicagdes nas politicas publicas
governamentais e para a sociedade no geral, na medida em que os ritos de iniciacdo ndo
devem ser percebidos como antagbnico, mas como uma alternativa ao desenvolvimento
humano. Portanto, ha necessidades de formular politicas publicas que valorizem os ritos de

iniciagdo como mecanismo de unido e de transmissao e valorizagdo dos habitos costumeiros.

De igual modo, os mestres (anamalacas) as liderancas locais e a sociedade no geral
devem garantir que os rituais realizados durante a cerimdnia de iniciacdo levem em
consideracdo as mudancas sociais que estdo ocorrendo na sociedade mais ampla sem tirar a
esséncia da iniciacdo. De modo a garantir que as melhores préaticas sejam mantidas de acordo

com os padrdes societais, uma vez que a mudanca é inevitavel.

Para as futuras investigacfes deve-se estudar a influéncia dos ritos de iniciacdo no
inicio das actividades sexuais por parte dos iniciados, assim como a aplicabilidade da
inclusdo dos ritos de iniciacdo nas tematicas do ensino formal em Mocambique. Outra via de
investigacdo futura deverd ser um estudo para compreender o impacto das mudancas
operadas nos ritos de iniciacdo para determinar como é que afectam os aspectos do bem-estar
dos iniciados. Todavia, € também importante que se faca um estudo relatando a possibilidade
da existéncia de perseguicdo social e individual, desvalorizacdo dos individuos ndo iniciados

no seio das comunidades.

148



BIBLIOGRAFIA

ADJAYE K. J. (1999). ‘Crossroads: Liminality and Contested Meaning in Krobo (Ghana)
Dipo Girls nitiation.” Journal of African Cultural Studies, 5-26

AHMED, S. (2004) Collective feelings: or, the impressions left by others. Theory, Culture &
Society.

ALTUNA, R. R. (2014). Cultura tradicional bantu. Portugal: Paulinas Editora.

ANTONELLO, C. S. GODOQY. S. (2010). A encruzilhada da aprendizagem organizacional:
uma visdo multiparadigmatica.Curitiba: RAC.

ANTONSICH, M. (2010). Searching for belonging—an analytical framework. Geography
Compass, 4(6): 644— 659.

ARTUR, j., & Meija, M. (2012). Coragem e impunidade. Maputo: WILSA Mogambique.

BAGNALL, N. F. (2009). Coloéquio educacdo, cidadania e exclusdo: género e pobreza -
imagens da escola, 3. Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro.

BAGNALL, N. F. (2009). Re-imaginando a escola: educagéo e pertencimento. Universidade
do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro.

BAGNOL, B; MARIANO, E. 2011. Género, Sexualidade e Préticas Vaginais. Maputo:
DAA.FLCS.UEM.

BANKS, M. (2009). Dados visuais para pesquisa qualitativa.Porto Alegre: Artmed.

BAUMEISTER, R. F. LEARY. R. (1995). The need to belong: desire for interpersonal
attachments as a fundamental human motivation. Psychological Bulletin, 117(3):497.

BAXTER, P. &. (2008). Qualitative Case Study Methodology: Study Design and
Implementation for Novice Researchers .The Qualitative Report.

BAYLIES, C. (2000). The impact of HIV on family size preference in Zambia.Reprodutive
Health Matters.

BERGER, P. LUCKMANN, T. (2004). A construcédo social da realidade. Petrépolis: Vozes.

BLESS, C. (2005). Fundamentals of social research methods: An African perspective.Cape
Town.

BOCCATO, C. (2006). Metodologia da pesquisa bibliografica na area odontoldgica e o
artigo cientifico como forma de comunicacao. Séo Paulo.

BONNET, A. (2002). Ethos local e curriculo oficial. A educacao autdctone tradicional
Macua e o Ensino Basico em Mog¢ambique. Sdo Paulo: PUC-SP.

149



BOTTERO. W. (2009). Relationality and social interaction. British Journal of Sociology
60(2): 399-420.

BOTTERO. W. (2010). Intersubjectivity and Bourdieusian approaches to ‘identity’. Cultural

Sociology 4(1): 3-2

BOUDON, R. (1990). Dicionério de Sociologia. Traducdo de Anténio J. Pinto Ribeiro.
Lisboa: Publicagdes Dom Quixote.

BOURDIEU, P. (1997). Algumas notas adicionais sobre o dom. v. 2, n. 2,.

BOURDIEU. P. (1977). Outline of a Theory of Practice. Cambridge: Cambridge University
Press.

BOURDIEU. P. (1979). Distinction: A Social Critique of the Judgement of Taste. London:
Routledge.

BRAGA DA CRUZ, M. (1989). Teorias sociologicas. Os fundadores e os classicos
(Antologia de textos) (I Vol.) [Sociological theories. The founders and the classics
(Anthology of texts) (I Vol.)]. Emile Durkheim, pp.297-400. Lisboa: Fundagéo
Calouste Gulbenkian.

BROMLEY. R. (2000). Narratives for a new belonging. Edinburgh: Edinburgh University
Press.

BROWN, J. (1963). A cross-cultural study of female initiation rites. American
Anthropologist, 65(4):837-853.

BRUIJN DE. M, Dijk (2012) 'Connecting and Change in African Society Example of
Ethnography of Linking in Anthropology' Canadian Anthropology Society 45-59

BUTTELLI, Filipe Koch. (2008). Ritos e Igualdade de género: uma analise da potencialidade
de construcdo de (des) igualdade de género nos ritos. v.6, pp. 127-143.

BUTTELI, Filipe Koch. (2015). Ritos de iniciagdo com espacos tempos de producdo de
conhecimentos: narrativas e dialogos em Nampula-Moc¢ambique. Rio de Janeiro: Rio
de Janeiro.

BUTTIMER, A. (1982). Aprendendo o dinamismo do mundo vivido. In:
CHRISTOFOLLETI, Anténio. Perspectiva da Geografia. Sdo Paulo: Difel, 1982.

CALHOUN, C. (2003). Belonging in the cosmopolitan imaginary. Ethnicities, 3(4), 531-568

CASTIANO, J. (2003). Relatorio final. Estudo sobre as percep¢des e o processo de imple-

mentagdo do “Curriculo local”: o caso da Provincia de Manica. . Chimoio.

CASTORIADIS, C. (1982). A Instituicdo imaginaria da sociedade. Cornelius Castoriadis;
traducdo de Guy Reynaud; revisdo técnica de Luiz Roberto Salinas Fortes. — Rio de
Janeiro: Paz e Terra.

CASTORIADIS, C. (1987). A Instituicdo imaginaria da sociedade. Rio de Janeiro: Paz e
Terra.

150



CASTORIADIS, C. (2000). A Instituicdo imaginaria da sociedade. Rio de Janeiro: Paz e
Terra.

COLLINS, R. (1992). Sociological insight.New York, Oxford University Press.
COLLINS, R. (2004). Interaction Ritual Chain. New Jersey: Princeton University Press.
COLLINS, R. (2009). Quatro Tradi¢des Socioldgicas. Petrépolis, RJ: Vozes.

CRESWELL, J. (2013). Research design: Qualitative, quantitative and mixed methods
approaches (2nd ed.). Thousand Oaks, CA: SAGE Publications.

CRESWELL, J. (2014). Research Design: Qualitative, Quantitative and Mixed Methods
Approaches (4th ed.).London: Sage Publications Ltd.

DE CERTEAU. M. (1984). The Practice of Everyday Life (trans. Rendall S). Berkeley, CA:
University of California Press.

DENZIN, N. K. (1978). Sociological methods. New York, NY: McGraw-Hill.

DURKHEIM, E. (2007). As regras do método sociol6gico. Tradugdo de Paulo Neves. S&o
Paulo: Martins Fontes.

DURKHEIM, E. (2012). Da Divisdo do Trabalho Social. Traducdo de Eduardo Brandé&o. 4.
ed. S&o Paulo:Martins Fontes.

DURKHEIM, E. (2008). As Formas Elementares da Vida Religiosa. Tradugdo de Joaquim
Pereira Neto.3. ed. S&o Paulo: Paulus.

ELIAS, N. (1994). A sociedade dos Individuos. Rio de Janeiro: J. Zahar.
ELIAS, N. (1996). A sociedade de corte. Rio de Janeiro: Jorge Zahar.

ERICKSON, F. (1997). Conceptions of school culture: an overview. Educational
Administration Quarterly.

FERN, E. (2001). Advanced focus group research. California: Thousand Oaks.
FLICK, U. (2004). Introduccién a la investigacion cualitativa. Madrid: Morata.

FREUD, S. (2011). O Eu e o Id. In: S. Freud. O Eu e o Id, Autobiografia e outros textos
(1923-1925).S&o Paulo: Companhia das Letras.

FRISCH, M. (2008). Handbook of Emergent Methods. New York: Guilford Press.
GARFINKEL. H. (1967). Studies in Ethnomethodology. Englewood Cliffs, NJ: Prentice-Hall.
GENNEP. V. (1997). Ritos de Passagem. Petropdlis: Vozes.

GIDDENS, A. (1997). Modernizagcdo Reflexiva: Politica, Tradicdo e Estética na Ordem
Social Moderna. S&o Paulo: UNESP.

151



GIDDENS, A. (1997). Politica, Sociologia e Teoria Social. S&o Paulo: UNESP, 1997.
GIL, A. (1987). Como elaborar projectos de pesquisa. S&do Paulo: Atlas.
GIL, A. (1999). Métodos e técnicas de pesquisa social. 5.ed. Sdo Paulo: Atlas.

GOFFMAN, E. Ritual de interaccdo: ensaios sobre o comportamento face a face.
Traducdo de Fabio Rodrigues R. da Silva. Petrépolis, VVozes.

GOLDENBERG, M. (2000). A arte de pesquisar: como fazer pesquisas qualitativas em
ciéncias sociais.Rio de Janeiro: Record.

GRANCELLLI, B. (1995). Social Change and Modernization. New York.
GWEMBE, E. (2004). Da iniciacdo tradicional africana a iniciacéo cristd.Beira: CFN.

HAGERTY, B. Williams, R. Coyne, J. Early, M. 1996. “Sense of Belonging and Indicators of

Social and Psychological Functioning” in Archives of Psychiatric Nursing.

HALL, S. (2006). A Identidade Cultural na Pds- Modernidade. Trad. Tomaz Tadeu da Silva
e Guacira Lopes Louro. 11. ed. Rio de Janeiro: DP&A.

HENNINK, M. H. (2011). Qualitative research methods.London: Sage.
HERDT, R. (2010). Handbook of Agricultural Economics.Elsevier.

HOBSBAWM, E. RANGER, T (2015). A Invencdo das Tradices. Rio de Janeiro: Paz e
Terra.

HOLZER, W. (1997). Uma discussdo fenomenoldgica sobre os conceitos de paisagem e
lugar, territorio e meio ambiente. In: Territorio, Rio de Janeiro.

JENKINS, R., (2008). Social Identity, London: Routledge.

JUNOD, H. (1999). Usos e costumes dos bantu. Maputo. Maputo: AHM.

KAUNDA, M. M. (2013). 'A Search for life giving Marriage: The Imbusa Initiation Rites as
aSpace for Constructing Wellbeing among Married Bemba Women of Zambia'
University of Kwa Zulu Natal: Gender and Religion. Unpublished Dissertation.
Pietermartzburg

KITAYAMA, S., Duffy, S., & Uchida, Y. (2010). Self as cultural mode of being. In S.
Kitayama & D. Cohen (Eds.), Handbook of cultural psychology (pp. 136-174). NY,
USA: The Guildford Press.

KOMBO D. (2006). Proposal and Thesis Writing. Nairobi: Pauline Publishers.

KYALO, P. (2013). 'Initiation Rites and Rituals in Cosmology'. International Journal of
Philosophy. 34-46. American Research Institute for Policy and Development

152



LAKATOS, E. M., & Marconi, M. A. (2001). Fundamentos da metodologia cientifica. 4.ed.
Sé&o Paulo: Atlas.

LEACH. N. (2002). Belonging: Towards a theory of identification with space. In: Hillier J
and Rooksby E (eds) Habitus: A Sense of Place. Aldershot: Ashgate.

MAAMBO, M. (2011). 'The effect of Nkolola Initiation Ceremony on Women in Southern
Province': A Case of Monze District-University of Zambia- Master Dissertation.
Lusaka. Unza Press.

MACAMO, E. (2004). A leitura sociol6gica: Um manual introdutério. Maputo: Imprensa
Universitéria,.

MADEIRA, S. P. (2006). Ritual de iniciagdo no Alto Xingo. (R. d. sociais, Ed.) a recuséo
feminina Kumair.

MASLOW, A. H. (1954). The instinctoid nature of basic needs.Journal of Personality, 22(3),
326-347.

MATTAR, F. N. (1999). Pesquisa de Marketing. 3. ed. Sdo Paulo: Atlas.
MAY, V. (2011). Self, belonging and social change. Sociology, 45(3):363-378

MAY, V. (2013). Connecting self to society: Belonging in a changing world. Palgrave
Macmillan.

MAZULA, B. (1995). Educacéo, cultura e ideologia em Mocambique: 1975-1985. Porto:
Afrontamento.

MEAD G. H (1934) Mind, Self and Society: From the Standpoint of a Social Behaviorist.
Chicago: University of Chicago Press.

MEIRA, M. (2009). Sobre estruturas etarias e ritos de passagem. Ponto e Virgula: 2009.

MERLEAU-PONTY, M. (1962). Phenomenology of Perception (trans. Smith C). London:
Routledge & Kegan Paul.

MERRIAM, S. B. (2009). Qualitative Research. USA: Jossey- Bass.

MIGDAL, J. 2004. Boundaries and Belonging: States and Societies in the Struggle to Shape

Identities and Local Practices. Cambridge: Cambridge University Press.

MINAYO, M. (2003). Pesquisa Social: teoria, método e criatividade. Petrdpolis, RJ:: Vozes.

MINAYO, M. C. S. (2010). Técnicas de pesquisa: entrevista como técnica privilegiada de
comunicacdo. In: O desafio do conhecimento: pesquisa qualitativa em saude. 12. Ed.
Sé&o Paulo: Hucitec.

MUGAMBI, J. N. K (2013). 'Christianity and the African Cultural Heritage'. University of
Pretoria

153



MUNDIA, Y. M. (2015). 'Exploration of Sikenge Initiation Rite in the Promotionof Lozi
Cultural Heritage': A case of Mongu District. Lusaka: Unpublished Dissertation.
University of Zambia.

MUNTHALI A, Zulu. E. (2007). 'The timing and Role of Initiation Rites in Preparing Young
People fo Adolescence and Responsible sexual and Reproductive Behaviour in
Malawi'. African Journal of Reproductive Health, 150-167.

OMS. (2002). Relatdério mundial sobre violéncia e saude. Genebra:
OSORIO, C. (2008). Ritos de Iniciagio: um debate necessario. Porto: Porto Editoras.

OSORIO, C. (2015). Os ritos de iniciagdo: ldentidades femininas e masculinas e estruturas
de poder. WILSA Mogambique: 2015.

OSORIO, C., & Macuacua, E. (2013). Os ritos de iniciagdo no contexto actual:
ajustamentos, rupturas e confrontos.Maputo: WILSA Mogambique.

OSTERMAN, K. F. (2000). Students' need for belonging in the school community. Review of
Educational Research.

OSTERMAN, K.2000. “The Need for Belonging in the School Community” in Review of
Educational Research, 70(3): 323-367.

PATTON, M. Q. (1990). Qualitative evaluation and research methods (2nd ed.). Newbury
Park, CA: Sage.

PEIRANO, M. (2003). Rituais ontem e hoje. Rio de Janeiro: 2003.
PERREIRA, N. (1998). Mitos, feiticos e gente de Mocambique.Lisboa: Caminhos.

PHIRI, 1. (1997). Doing Theology in Community: The Case of African women Theologians in
the 1990s. Journal of Theology for Southern Africa, 68-76.

POLANYI, K. (1994). The Great Transformation: The Political and Economic Origins of
Our Time. New York: Farrar and Rinehart.

QUIVY, R., & Campenhoudt, L. V. (1992). Manual de investigacdo em ciéncias
sociais.Lisboa: Lisboa.

RASING, T. (2001). The Bush Burnt and the Stones Remain: Female Initiation rites in urban
Zambia. London: UK and New Brunswick.

RICHARDS, A. (1956). Chisungu: a girls' initiation ceremony among the Bemba of northern
Rhodesia.London: Faber.

RICHARDSON, R. J. ( 1999). Pesquisa social: Métodos e técnicas. Sao Paulo: Atlas.

RIVIERE, C. (1996). Os ritos profanos. Petropolis: Vozes.

154



ROCHER, G. (1989). Sociologia geral. A acgédo social. Vol | [General sociology. Social
action. Vol.I]. Lisboa:Editorial Presenga.

RODOLPHO, A. (2009). Rituais, ritos de passagem e de iniciagdo: uma revisdo da
bibliografia antropolégica. Estudos teologicos, pp. 138-146.

ROOYEN, L. V. (2006). 'Initiation School Amongest the Southern Ndebele People of Souhe
Africa: Depreciating Traditions or Appreciating Treasure.' Journal of Adolescence
and Youths, 13-14.

SAHLINS, M. (1990). llhas de historia. Rio de Janeiro: Zahar.
SALIM, F. (2002). Culture and customs of Ghana Westport. Ghana: Greenwood Press.

SAVAGE. M, BAGNALL, G. LONGHURST, B (2005) Globalization and Belonging: The
Suburbanization of Identity. London: Sage.

SCHEFF, J. (2002). “Shame in Self and Society”, Symbolic Interactions, London

SCHLEGEL B. (1980). Evolutionary Significance of Adolescence Initiation Ceremonies.
(696- 715, Ed.) American Anthropology.

SCHUTZ A (1962). Collected Papersl: The Problem of Social Reality (ed. and intro.
Natanson M). The Hague: Martinus Nijhoff

SEGALEN, M. (2002). Ritos e rituais contemporaneos. Rio de Janeiro: FGV.

SETTON, M. G. J. (2011). Teorias da socializacdo: Um estudo sobre as relacbes entre
individuo e sociedade [Socialization theories: A study on the relationships between
individual and society]. Educacéo e Pesquisa.

SHOTTER J (1993). Cultural Politics of Everyday Life. Buckingham: Open University Press.

SILVA, A. S. (2000). Cultura e Desenvolvimento. Estudos sobre a relacdo entre ser e agir.
Oeiras: Celta.

SIMMEL, G. (1950). The field of sociology. In: Wolff G (ed. and trans.) The Sociology of
Georg Simmel. New York: The Free Press.

SNELSON, P. (1970). Education Development in Northern Rhodesia 1893-1945.L usaka:
National Education Company.

SOUZA, B. (2018). Aquilombar-se: panorama historico, identitario e politico do Movimento
Quilombola Brasileiro. 2008. Dissertacdo (Mestrado e Antropologia Social) -
Universidade de Brasilia, Brasilia.

THABANE, M. (2002). The Institute of Southern African Studies. Roma: National University
of Lesotho.

TILLEY. C (1994). A Phenomenology of Landscape: Places, Paths and Monuments. Oxford:
Berg.

155



TOURAINE, A. (2006). Um novo Paradigma para compreender o mundo hoje. 3% Ed.
Petrépolis: Editora Vozes.

TOURAINE, A. (2009). Pensar Outramente: o discurso interpretativo dominante.
Petrépolis: Editora.

TRIVINOS, A. N. (1987). Introduc&o & pesquisa em ciéncias sociais: a pesquisa qualitativa
em educacéo . Sdo Paulo: Atlas.

TURNER, V. (2013). O processo ritual: estrutura e antiestrutura. Petrop6lis: Vozes.
UNICEF. (2011). Violéncia e Abuso Sexual de Criancas em Mogambique.Petropolis: Vozes.

VAN BINSBERGEN, V. (2004). Situating Globality: African Agency in the Appropriation
of Global Culture. Boston: Brill.

VAN BREUGEL,W. (2001). Chewa Traditional Religion. Blantyre: Christian Literature
Association.

VERGARA, S. C. (2010). Projetos e relatérios de pesquisa em administracdo. S&o Paulo:
Atlas.

WEBER, M. (1979). Ensaios de sociologia. Rio de Janeiro: Zahar Editores.

WEEKS. J (1990). Coming Out: Homosexual Politics in Britain from the Nineteenth Century
to the Present. rev. edn. London: Quartet Books.

WRIGHT, S. (2015). More-than-human, emergent belongings: A weak theory approach,
Progress in Human Geography, 39(4), 391-411.

YIN, R. (2005). Estudo de Caso: Planejamento e Métodos.Porto Alegre: Bookman.

YUVAL-DAVIS, N. (2006a). Belonging and the politics of belonging, Patterns of Prejudice,
40(3), 197-214.

YUVAL-DAVIS, N. (2011). The politics of belonging: intersectional contestations. London:
mSage.

ZAOUAL, H. (2006). Nova economia das iniciativas locais: uma introducdo ao pensamento
pos-global. Traducdo de Michel Thiollent. Rio de Janeiro: DP&A: Consulado Geral
da Franca/COOPE/UFRJ.

156



APENDICES

157



Guido de entrevistas para os iniciados

Caro participante, meu nome é Arcanjo Tinara Nharucué, sou estudante do curso de
Doutoramento em Desenvolvimento e Sociedade da Faculdade de Letras e Ciéncias Sociais
na Universidade Eduardo Mondlane e, para eu poder concluir o curso devo fazer esse estudo
que fala sobre a nocdo de pertencimento do sujeito a partir dos ritos de iniciacdo, no distrito

de Gurué.

Portanto, este papel que tenho em maos é apenas um formulério para pedir o seu
consentimento para fazer parte do estudo na qualidade de participante, onde, através de uma
conversa que iremos terr em jeito de entrevista podera dar informacgdes daquilo que sabe
sobre o pertencimento do sujeito, a partir dos ritos de iniciacdo. N&o é obrigado a aceitar em
dar essas informagfes, mas se aceitar estaria muito agradecido e estaria a ajudar-me imenso

no alcance dos meus objectivos académicos.

Se aceitar fazer parte, gostaria de salientar que, no decorrer da entrevista, caso tenha davida
sobre alguma pergunta, ndo hesite em me interromper e pedir o devido esclarecimento em
qualgquer momento. Também, caso queira abandonar a entrevista por algum motivo, saiba que

tem o direito de fazé-lo a qualquer instante que desejar.

1. Nome da comunidade

2. Codigo do entrevistado

3. Naturalidade

4, Sexo F() M ()

5. ldade

6. Estado civil
Solteiro ( ) Casado/a ( ) Divorciado ( ) Vive Maritalmente ( ) Vilvo/a( )

7. Nivel de escolaridade
Basico SNE () Técnico Béasico ( ) Técnico médio ( ) Basico( ) Meédio( )
Superior ()
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8. Actividade Laboral

9. Para além desta desempenha outra Funcao?

10. Renda mensal

1002500 ( ) 500a1000( ) 1000a2000 ( ) 2000a3500( ) Maisde 3500 ()
Questdes de conhecimento sobre os ritos de iniciagio

1. O que significa para si fazer os ritos de iniciagédo?

2. Como é que foi submetido aos ritos de iniciagido?

3. Por que fez o rito de iniciagao?

4. Em que local faziam as cerimdnias dos ritos de iniciacao?

5. Quem escolheu esse lugar?

6. Que condices tinha o espaco onde fez os ritos de iniciagdo?

7. Quanto tempo permaneceu nesse espaco?

8. Quem podia frequentar esse espaco da realizacdo dos ritos de iniciacdo?

9. Quantas pessoas participaram?

10. Que etapas os iniciados passavam durante o processo dos ritos de iniciacao?

11. O que se ensina aos iniciados?

12. Quais sdo as coisas mais importantes que os iniciados devem aprender durante o

processo de iniciacao?
13. Que objectos usam durante as cerimonias dos ritos de iniciacdo?
14. Qual é o significado do uso de cada objecto?
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15. Apds os ritos de iniciagdo, que objectos passam a usar e quais deixam de usar?

Questdes sobre a construcéo do sujeito a partir dos ritos de iniciacao
1. Porque é que os individuos sdo submetidos aos ritos de iniciacao?
2. Como é visto um individuo iniciado na comunidade?
3. O que o individuo passa a fazer depois de ser iniciado?
4. O que o individuo deixa de fazer depois de ser iniciado?
5. Quais sdo os beneficios de ser um individuo iniciado?
6. Existem individuos n&o iniciados nesta comunidade?

7. Como é visto um individuo ndo iniciado?

Questdes sobre a nogdo de pertencimento
1. Porque é que ainda se realizam os ritos de iniciacdo nesta comunidade?
2. Porque é que os individuos nao deixam de fazer os ritos de iniciacao?
3. O que significa para a comunidade ter individuos iniciados?
4. Qual € o lugar do iniciado na tomada de decisdes da comunidade?
5. Como é que os iniciados sentem-se membros da comunidade?
6. O que a comunidade faz com os individuos iniciados?
7. Como é que os iniciados se sentem pertencentes na comunidade?
8. O que os iniciados passam a fazer na comunidade depois de serem iniciados?

9. Como € que os ritos de iniciacdo sdo importantes no pertencimento dos individuos na

comunidade?
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10. No seu imaginario seria possivel viver nesta comunidade sem ter passado pelos ritos
de iniciagdo?

11.No seu dia-a-dia como sente pertencente a esta comunidade elo facto de seres
iniciado?
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Guido de entrevistas para os mestres dos ritos de iniciacao

Caro participante, meu nome é Arcanjo Tinara Nharucué, sou estudante do curso de
Doutoramento em Desenvolvimento e Sociedade da Faculdade de Letras e Ciéncias Sociais
na Universidade Eduardo Mondlane e, para eu poder concluir o curso devo fazer esse estudo
que fala sobre a nocdo de pertencimento do sujeito a partir dos ritos de iniciacdo, no distrito

de Gurué.

Portanto, este papel que tenho em maos é apenas um formulario para pedir o seu
consentimento para fazer parte do estudo na qualidade de participante, onde, através de uma
conversa que iremos terr em jeito de entrevista poderd dar informacdes daquilo que sabe
sobre o pertencimento do sujeito, a partir dos ritos de iniciacdo. N&o é obrigado a aceitar em
dar essas informagfes, mas se aceitar estaria muito agradecido e estaria a ajudar-me imenso

no alcance dos meus objectivos academicos.

Se aceitar fazer parte, gostaria de salientar que, no decorrer da entrevista, caso tenha davida
sobre alguma pergunta, ndo hesite em me interromper e pedir o devido esclarecimento em
qualgquer momento. Também, caso queira abandonar a entrevista por algum motivo, saiba que

tem o direito de fazé-lo a qualquer instante que desejar.

1. Nome da comunidade

2. Codigo do entrevistado

3. Naturalidade

4, Sexo F() M ()
5. ldade

6. Estado civil
Solteiro ( ) Casado/a ( ) Divorciado ( ) Vive Maritalmente ( ) Vilvo/a( )

7. Nivel de escolaridade

Basico SNE () Técnico Basico ( ) Técnico médio ( ) Basico( ) Medio ( )
Superior ()
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8. Actividade Laboral

9. Para além desta desempenha outra Funcao?

10. Ja teve Formagéo nesta area que actualmente ocupa?

11. Renda mensal
100a500( ) 500a1000( ) 1000a2000 ( ) 2000a3500( ) Maisde 3500 ()

Questdes de conhecimento sobre os ritos de iniciagio
1. O que significa para si fazer os ritos de iniciagédo?
2. Como é que sao Vistos 0s 0s ritos de iniciagcdo na sua comunidade?

3. Quando comegou a ser mestre das cerimdnias dos ritos de iniciacdo?

O que lhe fez ser dirigente dos ritos de iniciacdo?
Qual tem sido a idade a ida aos ritos de iniciacdo?
Que etapas os iniciados passavam durante o processo de iniciagdo?

O que se ensina aos iniciados?

© N o g &

Quais sdo as coisas mais importantes que eles devem aprender nos ritos de iniciacdo?

9. Quanto tempo os iniciados devem permanecer no local?

10. Actualmente quanto tempo dura a cerimoénia dos ritos de iniciagdo?
11. Em que local sdo realizados os ritos de iniciacdo?

12. Quem escolhe esse lugar?

13. Que condicdes tem o espaco dos ritos de iniciacdo?

14. Quem pode frequentar esse espago?

15. Quantas pessoas a serem iniciadas participaram?
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16. Que objectos sdo usados durante a realizagdo das cerimdnias de ritos de iniciacdo?
17. Qual é o significado do uso de cada objecto?

18. Quais sdo os beneficios de ser iniciado?

19. O que passou a fazer depois de ser iniciado?

20. O que deixou de fazer devido aos ritos de iniciagédo?

21. Como ¢é vista uma pessoa iniciada e ndo iniciada na comunidade?

22. Houve mudancas na pratica dos ritos de iniciacdo?

23. Quais foram essas mudancas?

24. Porque houve mudancas?

25. O que influenciou a essas mudangas?

26. Acha que as mudancas devem continuar na realizacéo dos ritos de iniciacdo? Porque?
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Guido de entrevistas para os lideres comunitarios e religiosos

Caro participante, meu nome é Arcanjo Tinara Nharucué, sou estudante do curso de
Doutoramento em Desenvolvimento e Sociedade da Faculdade de Letras e Ciéncias Sociais
na Universidade Eduardo Mondlane e, para eu poder concluir o curso devo fazer esse estudo
que fala sobre a nocdo de pertencimento do sujeito a partir dos ritos de iniciacdo, no distrito

de Gurué.

Portanto, este papel que tenho em mdos é apenas um formulério para pedir o seu
consentimento para fazer parte do estudo na qualidade de participante, onde, através de uma
conversa que iremos terr em jeito de entrevista poderd dar informacdes daquilo que sabe
sobre o pertencimento do sujeito, a partir dos ritos de iniciacdo. N&o é obrigado a aceitar em
dar essas informagfes, mas se aceitar estaria muito agradecido e estaria a ajudar-me imenso

no alcance dos meus objectivos academicos.

Se aceitar fazer parte, gostaria de salientar que, no decorrer da entrevista, caso tenha davida
sobre alguma pergunta, ndo hesite em me interromper e pedir o devido esclarecimento em
qualgquer momento. Também, caso queira abandonar a entrevista por algum motivo, saiba que

tem o direito de fazé-lo a qualquer instante que desejar.

1. Nome da comunidade

2. Codigo do entrevistado

3. Naturalidade

4, Sexo F() M ()
5. ldade

6. Estado civil
Solteiro ( ) Casado/a ( ) Divorciado ( ) Vive Maritalmente ( ) Vilvo/a( )

7. Nivel de escolaridade

Basico SNE ( ) Técnico Basico ( ) Técnico médio ( ) Basico( ) Medio ( )
Superior ()
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8.

9.

10.

11.

Actividade Laboral

Para além desta desempenha outra Fungao?

Ja teve Formagéo nesta area que actualmente ocupa?

Renda mensal

1002500 ( ) 500a1000( ) 100022000 ( ) 2000a3500( ) Maisde 3500 ( )

a > w npoRE

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

Como dirigente porque é necessario fazer os ritos de iniciacao?
Qual tem sido a idade para a ida aos ritos de iniciagéo?

Que etapas os iniciados passavam durante 0 processo de iniciagdo?
O que se ensina aos iniciados?

Quais sdo as coisas mais importantes que eles devem aprender nos ritos de iniciacdo?

Actualmente quanto tempo dura a cerimonia dos ritos de iniciagcdo?

Como se decidiu esse tempo de permanéncia?

Em que local sdo realizados os ritos de iniciacdo? Quem decide por esse local?
Existem pessoas que ndo querem participar dos ritos de iniciacdo?

O que a lideranca comunitaria faz nas situacdes em que existem pessoas que nao

querem participar dos ritos de iniciacdo?

Como é vista uma pessoa iniciada e ndo iniciada na comunidade?
Houve mudancas na pratica dos ritos de iniciacdo?

Quais foram essas mudancas?

Porque houve mudancas?

O que influenciou a essas mudancas?

Acha que as mudancas devem continuar na realizagdo dos ritos de iniciagdo? Porque?
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Guido de entrevistas para as Organizacdes Governamentais e Nao-

governamentais

Caro participante, meu nome é Arcanjo Tinara Nharucué, sou estudante do curso de
Doutoramento em Desenvolvimento e Sociedade da Faculdade de Letras e Ciéncias Sociais
na Universidade Eduardo Mondlane e, para eu poder concluir o curso devo fazer esse estudo
que fala sobre a nocdo de pertencimento do sujeito a partir dos ritos de inicia¢do, no distrito

de Gurué.

Portanto, este papel que tenho em maos é apenas um formulério para pedir o seu
consentimento para fazer parte do estudo na qualidade de participante, onde, através de uma
conversa que iremos terr em jeito de entrevista podera dar informacdes daquilo que sabe
sobre o pertencimento do sujeito, a partir dos ritos de iniciacdo. N&o é obrigado a aceitar em
dar essas informagfes, mas se aceitar estaria muito agradecido e estaria a ajudar-me imenso

no alcance dos meus objectivos academicos.

Se aceitar fazer parte, gostaria de salientar que, no decorrer da entrevista, caso tenha davida
sobre alguma pergunta, ndo hesite em me interromper e pedir o devido esclarecimento em
qualgquer momento. Também, caso queira abandonar a entrevista por algum motivo, saiba que

tem o direito de fazé-lo a qualquer instante que desejar.

1. Nome da instituicdo

2. Codigo do entrevistado

3. Sexo F() M ()
4. ldade

5. Estado civil
Solteiro ( ) Casado/a ( ) Divorciado ( ) Vive Maritalmente ( ) Vilvo/a( )

6. Nivel de escolaridade

Basico SNE ( ) Técnico Béasico ( ) Técnico médio ( ) Basico( ) Médio ( )
Superior ().
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7. Nivel de escolaridade
Basico SNE ( ) Técnico Basico ( ) Técnico médio ( ) Basico( ) Médio ( )
Superior ()

8. Cargo na instituigdo

9. Para além desta desempenha outra Funcao?

10. Ja teve Formagéo nesta area que actualmente ocupa?

11. Renda mensal
5000 a 8000 ( ) 10000 a 15000 ( ) Mais de 15000 ( )

1. O que significa para vossa instituigdo a pratica dos ritos de iniciagdo?
2. Qual é o impacto dos ritos de iniciacdo no distrito?

3. Como é que sdo vistos 0s 0s ritos de iniciacdo ao nivel da sua instituicao?

4. Existe alguma intervencdo por parte da vossa organizacdo sobre a pratica dos ritos de

iniciacdo?
5. Que tipo de intervencdo tem sido feita?
6. Qual tem sido o impacto da vossa intervengédo?
7. Existem algumas mudancas observadas nos ritos de iniciacdo?
8. Que mudancas foram observadas? Porque?
9. O que influenciou estas mudancas?
10. Qual foi a reacdo das comunidades diante destas mudancas?
11. Ha ainda aspectos que devem mudar nos ritos de iniciacao?

12. Quais seriam esses aspectos e porque?
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TERMO DE CONSENTIMENTO INFORMADO, ESCLARECIDO E
LIVRE

CONSENTIMENTO INFORMADO, ESCLARECIDO E LIVRE PARA PARTICIPACAO
NO ESTUDO SOBRE A NOCAO DE PERTENCIMENTO: ESTUDO SOBRE O LUGAR
DO SUJEITO A PARTIR DOS RITOS DE INICIACAO NO DISTRITO DE GURUE

1. Nome da institui¢io: Universidade Eduardo Mondlane

2. Titulo do protocolo: a nogdo de pertencimento: estudo sobre o lugar do sujeito a
partir dos ritos de iniciacdo no distrito de Gurué

Versao e data do protocolo: 1* Versdao, Novembro de 2020

Investigador principal: Arcanjo Tinara Nharucue

Filiacéo do investigador: Universidade Eduardo Mondlane

o o > w

Nome do financiador: ASDI

7. Introducéo
Caro participante, meu nome é Arcanjo Tinara Nharucué, sou estudante do curso de
Doutoramento em Desenvolvimento e Sociedade da Faculdade de Letras e Ciéncias Sociais
na Universidade Eduardo Mondlane e, para eu poder concluir o curso devo fazer esse estudo
que fala sobre a nocéo de pertencimento do sujeitoa partir dos ritos de iniciacdo, no distrito

de Gurué.

Portanto, este papel que tenho em mdos é apenas um formulario para pedir o seu
consentimento para fazer parte do estudo na qualidade de participante, onde, através de uma
conversa que iremos terr em jeito de entrevista podera dar informacdes daquilo que sabe
sobre o pertencimento do sujeito, a partir dos ritos de iniciacdo. N&o é obrigado a aceitar em
dar essas informacfes, mas se aceitar estaria muito agradecido e estaria a ajudar-me imenso

no alcance dos meus objectivos académicos.

Se aceitar fazer parte, gostaria de salientar que, no decorrer da entrevista, caso tenha davida
sobre alguma pergunta, ndo hesite em me interromper e pedir o devido esclarecimento em
qualgquer momento. Também, caso queira abandonar a entrevista por algum motivo, saiba que

tem o direito de fazé-lo a qualquer instante que desejar.
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8. Justificativa da pesquisa
O interesse pelo trabalho que estamos a realizar reside na diversidade étnica e cultural que a
sociedade mogambicana possui, onde constantemente surgem noticias de praticas de rituais
de iniciacdo em todo pais, sobretudo nas regiGes Centro e Norte do pais, onde essas préaticas
sd80 muitas vezes associadas, por exemplo, a desisténcia da rapariga da escola ou entdo aos

casamentos prematuros.

E neste olhar que pretendemos fazer um estudo sobre a nogéo de pertencimento: sobre o lugar
do sujeito a partir dos ritos de iniciacdo no distrito de Gurué, partindo das concep¢des dos
actores sociais locais na explica¢do do fendmeno. Uma vez que funcionam como fundamento
das préaticas e atitudes dos actores sociais, uns em relacdo aos outros e em relacdo aos

objectos sociais.

9. Objectivos da pesquisa

O objectivo geral do estudo consistiu em analisar o processo de construcéo do sujeito, a partir
da nocéo de pertencimento obtida através dos ritos de iniciagdo. Para tal, e especificamente,
procura-se: (i) descrever os ritos de iniciagdo no distrito de Gurué; (ii) perceber as
responsabilidades e tarefas dos iniciados no periodo pds-iniciacéo; (iii) mencionar os factores
que influenciam a sobrevivéncia dos ritos de iniciacdo nesse distrito, face as mudancas
sociais e; (iv) interpretar os mecanismos de construcdo do sujeito a partir da nocéo de

pertencimento propiciada por esses ritos.

10. Duracdo da entrevista
A nossa entrevista sera realizada no lugar onde possa sentir-se melhor e a hora de inicio da
mesma depende da sua disponibilidade. Gostariamos, desde ja, de salvaguardar que a nossa
entrevista tera uma duracao de aproximadamente 20min, lembrando que podera interromper a

qualguer momento que quiser e se possivel retomar assim que for possivel.

11. Seleccédo de participantes
Convidamo-loa participar desta pesquisa por ser membro desta comunidade em estudo e
porgque pensamos que a sua opinido, pela posicdo que ocupa nesta comunidade, serd muito
valiosa para o alcance do nosso objectivo. Por isso, desde ja agradecemos mais uma vez pela

possivel colaborag&o.
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12. Participacao voluntaria
Gostavamos de fazé-lo entender que a sua participacdo nesta pesquisa é totalmente de
caracter voluntario. Isto significa que é da sua livre e espont&nea vontade querer participar ou
ndo. Assim sendo, esta livre de optar por desistir a qualquer momento do estagio da pesquisa,
se ndo se sentir confortvel ou por uma outra razdo que o impeca. A sua recusa em participar

da mesma ndo influenciard em qualquer coagdo na sua vida.

13. Procedimentos
O principal objectivo da nossa entrevista € ajudar-nos a compreender melhor a pratica dos
ritos de iniciacdo na sua comunidade, através das suas convivéncias e experiéncias do dia-a-
dia. Neste sentido, pretendemos ter uma conversa confortavel consigo, no local e hora que
achar conveniente para si. Durante a entrevista, caso ndo perceba ou ndo queira responder a
alguma pergunta que lhe for dirigida, por favor interrompa-nos e peca esclarecimento ou, se
preferir, ndo respondaa pergunta. Ademais, as respostas ou informagdes que ira nos facultar
serdo confidenciais, isto €, ndo iremos facultar a mais ninguém, se ndo para efeitos da nossa

pesquisa e sem a sua identificacéo.

14. Riscos, desconfortos e inconvenientes
Sendo que a nossa entrevista € de caracter social, onde o participante ird apenas falar sobre os
seus conhecimentos e experiéncias de vida em torno da pratica dos ritos de iniciacéo, ¢ dificil
de prever sobre os riscos, desconfortos e inconvenientes. Neste sentido, como forma de
salvaguardar que ndo tenhamos esses pressupostos, pretendemos garantir que os participantes
ndo estejam expostos a quaisquer riscos/danos, permitindo que Sejam 0S proprios
participantes a escolherem o lugar e hora da entrevista e que o0s resultados da entrevista sejam

apenas usados para fins da pesquisa e sem a identificacdo dos participantes.

15. Beneficios
Os resultados da pesquisa serdo usados para melhorar e aumentar o acervo bibliografico
sobre o tema dos ritos de iniciagdo na provincia da Zambézia e concretamente no Distrito de

Gurué, apos a publicacdo dos resultados.

Portanto, os resultados desta pesquisa poderdo melhorar na compreensdo da pratica para

posteriormente os fazedores das politicas interventivas ou publicas poderem formular
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estratégias e acgdes de envolvimento local. Ademais, com os beneficios desta pesquisa
poderdo os demais olhar para o distrito de Gurué como sendo referéncia para futuros estudos
ou projectos de intervencao.

16. Custos da participagdo/compensacoes
Como referimos na introducdo, o nosso estudo enquadra-se na perspetiva académica para
obtencédo do grau de doutor em Desenvolvimento e Sociedade, sendo por isso ndo financiavel
para eventuais custos de participacdo/compensacdes. E neste sentido que nio prevemos
nenhuma compensacdo pela participacdo do estudo por estarmos desprovidos de recursos

financeiros.

17. Privacidade e confidencialidade
Os dados ou respostas que ira nos facultar durante a nossa entrevista serdo do uso exclusivo
para 0 presente estudo, e por isso, prometemos 0 anonimato (ndo registo de dados dos seus
dados de identificacdo) ou, caso contrario, e lhe garantimos que a sua identificagdo nunca

sera tornada publica, mas sim, num ambiente de maior privacidade.

18. Partilha de resultados
Os resultados obtidos serdo compilados e apds a sua validacao serdo apresentados em publico
(numa primeira fase ao nivel da academia) e posteriormente divulgados em seccdes
comunitarias ou distritais, conforme a programacdo. Entretanto, os mesmos estardo

disponiveis em tese na internet e nas bibliotecas de referéncia no pais.

19. A quem contactar
Caro participante, muito obrigado pelas informacdes que me disponibilizou. Estas serdo
bastante Uteis na conducdo do meu estudo. Gostava de dizer-lhe que, caso tenha alguma
preocupacdo ou duvida relacionadaa nossa entrevista ou algo que achare que deveria dizer

ap0s a minha retirada, por favor ndo hesite em me contactar pelos seguintes nimeros:

842195290 Ou email: anharucue@gmail.com Arcanjo Tinara Nharucué (Pesquisador).

Declaracéo de consentimento

Boa tarde e muito obrigado por me disponibilizar o0 seu tempo, meu nome é Arcanjo Tinara

Nharucue, estudante do curso de Doutoramento em Desenvolvimento e Sociedade na
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Faculdade de Letras e Ciéncias Sociais na Universidade Eduardo Mondlane.

Contacto: 842195290 ou email: anharucue@gmail.com

Por favor, leia com atencdo a seguinte informacdo. Se achar que algo esta incorreto ou que
ndo esta claro, ndo hesite em solicitar mais informacGes. Se concordar com o que escrevi,
queira por favor assinar este documento.

Assinatura do pesquisador que pede consentimento:

Arcanjo Tinara Nharucué

Declaro ter lido e compreendido este documento, bem como as informagdes verbais que me
foram fornecidas pelo Sr. Arcanjo Tinara Nharucué. Foi-me garantida a possibilidade de, em
qualquer altura, recusar participar neste estudo sem qualquer tipo de consequéncias. Desta
forma, aceito participar neste estudo e permito a utilizacdo dos dados que de forma voluntéaria
forneco, confiando que apenas serdo utilizados para esta investigacdo e nas garantias de
confidencialidade e anonimato que me sdo dadas pelo Sr. Arcanjo Tinara Nharucue.

Nome:

Assinatura:

Data: / /

SE NAO FOR O PROPRIO A ASSINAR POR INCAPACIDADE

NOME:

BI/N.°: Data emissdo__/ /| __datadeValidade [/ [

Grau de parentesco

Assinatura

Nota: este documento é duplicado, sendo que o original fica com o pesquisador e uma cépia

fornecida ao participante.
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ANEXOS
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Anexo 1: Credencial

D¢/
AN

UNIVERSIDADE

EDUARDO Faculdade de Letras ¢ Ciéncias Sociais

MONDLANE

Departamento de Sociologia

GUIA DE MARCHA N©001/DDS/FLCS/2021

Para os devidos efeitos, segue devidamente autorizado o estudante
Arcanjo Tinara Nharucué, do Curso de Doutoramento em
Desenvolvimento e Sociedade, na Faculdade de Letras e Cléncias
Sociais, da Universidade Eduardo Mondlane para o trabalho de campo
no. ambito do seu projecto de Tese com o titulo “A nogac de
Pertencimento: estudo do sujeito a partir dos ritos de Iniciagao no distrito
de Gurué, na provincia de Zambézia entre os dias 01 de Fevereiro a3
de Margo de 2021.

Assim sendo. solicitamos a todas autoridades governamentais e
privadas para que dé todo tipo de apoio necessario, que for solicitado
pelo estudante para a realizagao do referido trabalho com SUCesso,

Para qualquer informagao que V.Excias necessita de saber a respeito
do estudante supracitado, favor contactar o Director do Curso de pelo

celular +258846429805 oriando nipassa@gmail.corn

Antecipadamente Gratos pela vossa celaboragao

Maputo, 26 de Janeiro de 2021

Prof.

Rty Y-

-

CRETARIA

r!_;:U—RUE~
HATAL

MR N ©7/02/,

|

ﬁn LN o, 03 /03

Av. Julius

Nyerere, n° 3453, Campus Principal, C Postal 257, Tel: (4 258) 21 493313/ 410100; Ext 118,

Fax.: (+258) 21485402, Maputo — Mogambique
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