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“Velar pelos equilibrios ecologicos a longo termo
ndo é outra coisa sendo assegurar as geracoes
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talvez mesmo, simplesmente de viver”
(NGOENHA, 1992b: 88).
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RESUMO

A reflex@o sobre “a participagdo da filosofia na preservagdo do homem e do ecossistema” é um imperativo a uma
tomada de consciéncia impulsionada por Ngoenha e por tantos outros filésofos citados e ndo citados para a
urgéncia da salvaguarda do homem e do ecossistema. A razdo é precisamente o facto de se constatar que ao
longo da histéria a inteligéncia humana no seu avango tecnolégico nao tem tido freio. Embora haja avango
tecnolégico para o bem-estar do homem, ao mesmo tempo verifica-se que muitas das invencGes tecnoldgicas sdo
nocivas a vida ndo s6 humana, mas também animal e vegetal. O prejuizo causado a vida vem em consequéncia
da excessiva e desregrada exploracdo dos recursos da natureza, da libertagdo de gases das fabricas, nocivos a
atmosfera de onde vem o ar que se respira, do fabrico de material bélico com fins criminais, provocando
intencionalmente a morte de pessoas e de outros seres vivos do planeta terra, o desequilibrio ambiental que por
sua vez provoca os cataclismos, a desertificacdo. O que se pretende é com o pensamento filosofico levar o
homem como ser racional ao retorno a si mesmo e ao seu ser social, a redescoberta dos valores éticos que dao
sentido a sua existéncia. Este retorno a si constituira o saber ser e estar que levard o homem a ter limites no seu
saber fazer e agir, isto é, nas suas descobertas evitara o que destroi o ambiente e todos os seres vivos que nele
habitam, reequilibrando o funcionamento do ecossistema. Isso sé sera possivel se o homem depois da
redescoberta da sua identidade reconhecer que ndo esta s6 no mundo, mas existem e existirdo outros seres vivos
que também tém e terdo o direito de viver neste meio onde habitamos hoje desde o primeiro instante da
existéncia da humanidade, em condicGes favoraveis quanto ao seu.

Palavras-chave: Participacdo, filosofia, preservacdo, homem, ecossistema.
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ABSTRACT

The reflection about “the philosophy participation in the preservation of man and the ecosystem” is a must to the
conscious awareness boosted by Ngoenha and other philosophers cited or not on the imminent need to protect
man and the ecosystem. This is due to the fact that throughout history, the human intelligence has not rested on
its technological progresses. Although there are some technological progresses for the well-being of man, on the
other hand, most of such technological progresses are harmful to life, not only human life but also animal and
vegetal too. The problems caused to life derive as consequence of the excessive and disorderly exploration of
nature resources resulting on gas release from factories harmful to the atmosphere from where come the air that
we breathe, not to mention the manufacture of war material with criminal purposes causing intentionally the
death of people and other living beings on the earth and environmental imbalance that in its turn generates
cataclysms, the desertification. The philosophic thinking intends to lead man, as a rational being, to return to
himself and to his social being, to discover the ethic values that give meaning to his existence. This returning to
himself will make him be aware of how to act and behave drawing boundaries to man in the way he does things
and behave during his discoveries in order to avoid all that harms not only the environment but also the living
beings that live on it, rebalancing the normal action of ecosystem. This is only possible if man, after discovering
his identity, recognizes that he is not the only one in the world, that there others and that there will be other
living being that also have the right to live in this environment where we all live ever since human existence, in a
favorable conditions to everyone.

Key words: Participation, philosophy, preservation, man, ecosystem.
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INTRODUCAO

A presente Dissertacdo intitula-se: A participacéo da filosofia na preservacéo do homem e do
ecossistema em Severino Elias Ngoenha.

O problema que se leva ao tratar este tema é: em que medida a filosofia pode contribuir para
se evitar a progressiva degradacdo ambiental que ameaca a sobrevivéncia do homem e a
preservacdo do ecossistema? E necessaria uma acgdo concreta perante fendémenos
consequentes de degradacdo ambiental, pois, embora ndo nos circunscrevamos nalgum local,
hd muitos lugares onde ela é acentuada com consequéncias preocupantes, tais como a

desertificacdo, a erosao, a poluicdo, o efeito estufa e muito mais.

Nota-se a necessidade de unido de forcas na consciencializacdo da humanidade para a luta
contra comportamentos e empreendimentos de destruicio ecoldgica, sobretudo em Africa e de

modo particular em Mocambique, embora a abordagem néo se focalize numa Unica regido.

Evidenciado o problema, problematiza-se com as seguintes questdes: por que motivo se
percebem mais o0s avancos da degradacdo ambiental do que da ac¢do concreta no seu
combate? Quais sdo 0s riscos que 0 homem e 0 ecossistema correm como consequéncia da
degradacdo ambiental? O homem esta consciente dos riscos que corre ele e as outras espécies

de seres vivos, 0 seu respectivo habitat e o seu funcionamento?

Para as questdes levantadas apresentam-se algumas hipoteses, na tentativa de encontrar as
razbes que levam o homem a uma quase passividade frente ao problema ecoldgico:
desconhecimento do proprio homem da finalidade da sua existéncia, por uma dupla
ignorancia que consiste no ndo saber quem ele é, o porqué da sua existéncia no mundo e a
ganancia pela riqueza e pelo dominio da natureza; a falta de educacdo civica na relagdo com a
natureza, com o outro homem, seu semelhante e consigo mesmo; a falta de instrucdo e de
meios para a oposicdo contra 0S mega projectos que claramente destroem o ambiente; o
desconhecimento das consequéncias que advirdo depois de algum dano causado ao meio

ambiente a breve ou a longo prazo.

A razdo da escolha deste tema estd no facto de este ser mais do que antes, actual e
preocupante, pois 0 homem hodierno precisa de reflectir sobre a sua relagdo com a natureza e

com a humanidade. A razdo da escolha do autor para esta pesquisa estd na intencéo de dar voz
12



a um dos pensadores criticos locais a fim de fazer a ressonancia do seu pensamento e tornar
perceptivel a necessidade e urgéncia de mudanca comportamental da humanidade frente ao
fendmeno da vertiginosa degradacdo do ecossistema e consequentes calamidades por que as
populacdes assoladas passam. Desta forma pode-se contribuir para a consciencializacdo e
saida da passividade ou indiferenca frente ao fendmeno problemaético discutido nesta

dissertacdo.

O tema € pertinente, pois € necessario e urgente pensar e repensar a actual situacdo da
degradacdo ambiental para se poder participar na salvaguarda daquela que o Papa Francisco
chama de “Casa Comum”, que ¢ a terra e tudo o que nela vive. Muitas vezes a degradagao
ambiental passa despercebida, desde o mais recondito espaco que parega insignificante ao

mais amplo e sé se percebe apds a manifestacdo de grandes e graves danos.

Este tema é relevante na medida em que apresenta como novidade as propostas para a
concretizacdo do combate a passividade do homem contra a destruicdo ambiental; este servira
de ajuda para a tomada de consciéncia em vista a uma mudanga comportamental frente ao
ambiente, uma tomada de posicdo na prevencao da destruicdo do ambiente e um impulso para

a preparacdo em vista a accdo em casos de calamidades naturais.

Constituem como objectivos para esta pesquisa 0s seguintes: geral - analisar o papel da
filosofia na preservacdo do homem e do ecossistema em vista a uma proposta da solucdo do
problema acima apresentado. Os objectivos especificos sdo 0s seguintes: conhecer 0s
conceitos chave do tema em abordagem; analisar o papel da filosofia na consciencializac¢do do
homem frente ao problema ecoldgico; Identificar a identidade do homem no seu ser e existir
no mundo; evidenciar o lugar do homem no cosmos num prisma triangular de relagdo com a
natureza e tudo o que nela existe, relagdo com o outro homem e consigo mesmo; redescobrir a

identidade humana em vista ao engajamento na defesa da vida e do ecossistema.

Na pesquisa foi usada como metodologia a hermenéutica, pois fez-se interpretacdo de textos
de autores que se debrucaram sobre esta tematica; também se usou a indutiva visto que se fez
algumas interpretacdes a luz do contexto em se compreendiam alguns fenomenos. Quanto ao
tipo a pesquisa € bibliogréfica, foi usado material bibliografico (livros, artigos de Revistas e
outro material escrito). No que concerne a natureza, a pesquisa € basica ou tedrica seguindo

uma abordagem qualitativa, com intuito de expandir o conhecimento cingindo-se sobre os
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factos através duma forma reflexiva que consiste em compreender fenémenos sociais e

comportamentais atraves da analise aprofundada de dados ndo numéricos.

A Filosofia é a ciéncia que tem como finalidade a busca do saber langando o homem além do
seu pensar quotidiano, abrindo-lhe novos horizontes a medida que se questiona e busca
respostas para tudo aquilo que desperta nele alguma maravilha, tanto no sentido positivo
como no negativo. No sentido positivo procura perceber o qudo belo é conhecer a origem, a
finalidade e a razdo disto ou daquilo que Ihe agrada, incluindo da sua prdpria existéncia; e no
sentido negativo procura perceber a razao deste ou daguele problema e as possiveis solucdes.

Em ambos os sentidos 0 homem usa a razao.

A pesquisa nasce num contexto em que o problema ambiental é gritante, e exige uma analise
filosofica. O filésofo em estudo é Severino Elias Ngoenha, e pode-se qualifica-lo como um
filésofo critico, visionario que prevé que a degradacdo progressiva pde em risco ndo somente
0 meio ambiente, mas também a subsisténcia da prépria humanidade e de todos os seres
vivos. A maior preocupacdo de Ngoenha é a passividade, sobretudo dos africanos, perante
situacOes que exigem accdo concreta de defesa da sua terra, da exploragdo excessiva e
desregrada dos recursos naturais, protagonizada por entidades externas que de modo nenhum

estuda o riscos ou a viabilidade da exploracdo dos recursos minerais.

Provavelmente, se escrevesse sobre os Ciclones Idai e Kenneth, que nos meses de Margo e
Abril de 2019 assolaram gravemente o Centro e o Norte de Mogambique, Ngoenha analisaria
os factos duma forma critica sobretudo o cenéario vivido, se houve ou ndo um alerta dos
Servicos de meteorologia e das autoridades as populacdes, qual foi 0 comportamento dos
destinatarios, como foi feita a gestdo dos recursos de salvamento das vitimas e finalmente em
que medida foi feita a assisténcia aos sobreviventes desalojados e alocados nos Centros de

acomodacéo.

N&o se abrird um subtema sobre os dois ciclones neste trabalho de investigacao, apenas fez-se
mencao para ndo passarem despercebidos, pois as suas consequéncias devastadoras ainda séo

visiveis e a resposta ainda é necessaria e ndo deve ser esquecida nem ignorada.

Como tantos pensadores desde a antiguidade, Ngoenha se maravilha, mas pela negativa,
perante 0 homem que ndo raras vezes fica passivo, sem iniciativas para lutar pela sua

verdadeira liberdade; pelo contrario, contribuindo ao lado de empresas e mega projectos de
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exploracdo dos recursos minerais e florestais para a autodestruicdo ao danificar o ambiente
onde ele mesmo vive. Trata-se das populagdes que vivem nos locais onde se desenvolve a tal

exploracdo, sem acautelar-se das futuras consequéncias nefastas.

A passividade pode ser sinal de ignorancia ou falta de interesse pela tomada de
responsabilidade pelo préprio destino. Ao delegar aos externos o seu proprio destino, o
africano desfaz-se do seu futuro e sujeita-se ao ser subjugado por forcas externas; e
enfraquecido, jamais terd o poder de gerir e manter a ordem e o equilibrio do seu proprio

meio.

Ao escrever sobre a ecologia, no seu livro intitulado O Retorno do Bom Selvagem, Ngoenha,
pretende levantar a voz e despertar a consciéncia de qualquer homem, através da reflexdo
filoséfica sobre o problema da degradacdo ambiental que acarreta consequéncias desastrosas
ao homem hodierno. Ngoenha aponta a desigualdade, a diferenca do trato entre os paises
ocidentais e os paises africanos, estes Ultimos dependentes por necessidade e condicionados a
sofrer as consequéncias da destruicdo ambiental dos mega projectos dos paises ocidentais

instalados em Africa.

Para despertar a consciéncia do africano, Ngoenha prevé a consequéncia negativa que podera
vir a acontecer aos paises africanos caso continue a passividade perante poténcias
exploradoras dos recursos degradando o ambiente, por exemplo as da Europa e as da Asia:
jamais se saira do subdesenvolvimento e limitacdo sécio-econdmica. Os futuros africanos
serdo os futuros tarzans, os futuros bons selvagens, domesticados, condicionados e
condenados a passividade. Ngoenha deposita nas maos dos africanos o proprio destino para
que ndo se deixem substituir na responsabilidade pelo critério de exploracdo dos recursos

naturais do seu solo.

Ngoenha deixa-se influenciar por muitos filésofos africanos, tais como Hountondji, Nkrumah,
Elunga, Senghor, Towa, Soyinca, etc, e alguns europeus, tais como Heidegger, Morin,
Rousseau e muitos outros. Ele aponta ndo s6 o problema da destruicdo ambiental e as
respectivas consequéncias de atentado contra o equilibrio do ecossistema, mas também o risco
da sobrevivéncia dos seres vivos, incluindo do proprio homem a fim de se buscar respostas

para o retorno ao equilibrio.
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A Dissertacdo é composta por cinco (5) Capitulos. No primeiro tem-se o Quadro teérico onde
sdo bordados os conceitos-chave da tematica, fundamentando-se nos livros de autores sobre
0S quais se assentam as ideias apresentadas. O segundo cinge-se sobre o papel da reflexdo
filoséfica no processo de consciencializagdo do homem frente ao problema da degradacgéo
ambiental que mina o ecossistema. O terceiro debruga-se sobre a identidade do homem
considerando 0s aspectos mais importantes do seu ser e existir. O quarto trata do lugar do
homem no cosmos, ou seja, a sua postura e importancia na relacdo com o meio ambiente que
0 circunda, com 0s outros homens, outros seres vivos e consigo mesmo. O quinto e ultimo
apresenta a necessidade de o homem redescobrir a sua identidade em vista a evitar atitudes e
comportamentos destrutivos, garantindo assim o equilibrio ambiental e a continuidade da

existéncia do homem e de todos 0s outros seres Vivos.

A novidade da nossa pesquisa esta no ultimo capitulo, como proposta para 0 nosso Pais,
Mocambique, rico em minerais de grande valor e ao nivel internacional atraente para 0s
grandes investidores. A filosofia em Mocambique deve reflectir e propor o critério de
exploracdo e alertar para 0s possiveis riscos que se correm caso ndo haja critérios. A reflexdo
filoséfica ndo serd um obstaculo, antes pelo contrario sera o0 melhor parceiro dos investidores
para 0 bom éxito da exploracdo dos jazigos minerais, sem prejudicar tanto a terra, 0
ecossistema e o proprio homem. Para uma boa abordagem do tema em questdo compreenda-

se antes o significado das palavras chave através do quadro tedrico que se segue.
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CAPITULO I: QUADRO TEORICO

A abordagem do tema é sustentada duma forma filosofica, através de pesquisa e leituras de
material bibliografico. Neste quadro tedrico faz-se um estudo e reflexdo dos conceitos
referentes a tematica em questdo que perpassam a Dissertacdo. As palavras chave
apresentadas no tema tém a sua raz&o de ser, pois cada uma define o seu papel na tematica em

abordagem.

Comeca-se por compreender o termo participacdo, que Segundo o Dicionario de lingua
portuguesa Milénio (AA.VV. 1999: 1130) significa “tomar ou fazer parte em; associar-se”.
Neste tema trata-se de uma participagdo, um associar-se da filosofia numa causa em vista a
propor respostas ao problema em reflexdo. Através desta tematica a filosofia prova que o seu
ser reflexivo em busca da sabedoria, ndo se confina na teoria, mas tem também, o dever de
buscar respostas para 0s problemas concretos actuais numa interdisciplinaridade com outras

ciéncias.

A filosofia nesta pesquisa nédo significa um amor pelo simples saber, mas sim, um amor pelo
saber que impele a accdo, a um agir conhecendo a razdo desse agir; um saber vindo da
reflexdo dos factos concretos da degradacdo ambiental, das suas causas e efeitos. Ela sera
referenciada no &mbito da filosofia ambiental que é a reflexdo filosofica sobre a relacdo entre
0 homem e o ambiente que o circunda. Um ramo fundamental da filosofia ambiental € a ética
ambiental que € o estudo da normatividade humana frente a natureza, sendo esta um elemento
indispensavel, pois atravées dela se aponta o significado das relacdes entre 0s seres humanos e
0 seu ambiente (cfr. AA.VV. 2011: 338). Concordando com Hountondji, Ngoenha apresenta a
filosofia aliada a ciéncia. O papel da filosofia africana esta na sua ligacdo com a ciéncia e ndo
somente na sua reflex&o tedrica:
O nascimento da filosofia africana, depende necessariamente do desenvolvimento da
ciéncia. A Africa tem antes de mais necessidade da ciéncia. A filosofia pode ser
importante, unicamente na medida em que ajuda a desabrochar, no continente, uma
verdadeira tradi¢do tedrica, uma tradicdo cientificamente aberta, senhora dos seus

problemas e de seus temas. Hountondji ndo hesita em fazer da filosofia uma teoria da
ciéncia, uma teoria da natureza e das condi¢cBes de possibilidade do discurso

cientifico; isto é, uma simples epistemologia cientifica (NGOENHA: 1992a, 29-
30).
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A ética como “ciéncia da praxis entendida como um conjunto de actividades humanas
voltadas para a criacdo de condig¢des imprescindiveis a existéncia do homem na sociedade,
tem como objecto a normatividade social” (SIQUEIRA, 2002: 19). Como ciéncia filosofica, a
ética possui uma estrutura formada por ethos que € o costume préprio da natureza do homem
e por hexis que é o héabito ou o comportamento por ele adquirido com um determinado fim.
Citando Edgar Morin no Capitulo 111 do seu livro intitulado Os sete saberes necessarios a
educacdo do futuro, a filosofia pode participar ou dar o seu contributo na busca de solugédo do
problema ambiental recorrendo as quatro perguntas classicas e fundamentais da existéncia
humana: Quem somos? De onde viemos? Onde estamos e onde vamos? (cfr. MORIN, 2000:
47).

Desde sempre o homem se questionou sobre a sua existéncia e através da ciéncia vai
buscando respostas. As questbes fundamentais acima referidas determinam a condicéo
humana que se realiza no cosmos, por isso, 0 homem faz estudos sobre o meio ambiente, o

seu valor e sobretudo 0 modo como interage com ele.

O termo “preservagao” vem do verbo preservar que significa “livrar de algum mal; defender;
resguardar” (TORRINHA, 1946: 972). Portanto, a preservacao ¢ o acto ou efeito de conservar
e defender algo do mal de modo a garantir a sua continuidade ou sobrevivéncia. Ao debrugar-
se sobre ela vem logo a seguir a questdo de qué? Aqui trata-se da preservacao do “homem” e
do “ecossistema”, trata-se dum quem que € 0 homem ou a humanidade e dum o qué que é o
ecossistema. As vitimas das catéastrofes naturais provocadas pela progressiva degradacdo do

ambiente s&o os homens e todos os seres vivos que nele vivem.

Entre muitas definicdes que se possam formular, segundo Da Silva (1955: 875), a palavra
homem ¢ de origem latina homine para definir o animal mamifero que pela sua inteligéncia e
linguagem articulada e codificada através do uso da palavra se distingue dos outros seres
vivos organizados. O termo homem remonta a antiguidade e aplica-se tanto em referéncia a
uma pessoa de sexo masculino ou da humanidade no geral. Para se compreender o homem,
deve-se falar também do seu ser pessoa. Segundo Mora (2004: 262), a expressao pessoa vem
da palavra latina persona com o mesmo significado que o vocabulo grego présopon
(mpogmmov), que € o personagem duma obra teatral; ou ainda, se faz derivar este vocabulo do
verbo latino persono que tem como infinito personare que por sua vez significa a emissdo do
som, o fazer ressoar a voz por um orificio ou uma concavidade, como faziam os actores

através da méscara que usavam no rosto, nas dramatizagdes de tragédias.
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Interpretando o termo pessoa, pode-se afirmar que por detrds de cada pessoa existe um
manancial de elementos por descobrir, que fazem e fardo dela um actor da sua propria
existéncia no mundo. O fildsofo que definiu a pessoa duma forma emblematica e que inspirou
a tantos outros filosofos foi Boécio, filosofo medieval: “a pessoa ¢ uma substancia individual
de natureza racional” (BOECIO apud MORA, 1991: 310). Nesta definicdo Boécio indica a
individualidade e a racionalidade. Ora, cada pessoa € Unica e a sua unicidade e racionalidade

faz com que ele se diferencie dos outros seres vivos até dos outros homens seus semelhantes.

A racionalidade é a faculdade humana de raciocinar, ou seja, do uso da razdo. O homem
através dela adquire o dominio de si mesmo, do meio onde habita e assume a responsabilidade
pelos préprios actos. Lendo o pensar de Ngoenha (1992b:10ss) pode-se definir o homem
como um ser vivo em constante desenvolvimento e distanciamento do seu mundo natural, em
busca racional da sua realizacdo fora da animalidade. Ainda segundo 0 mesmo autor, esse
distanciamento tem consequéncias, ou seja, 0 homem abandona o pré-estabelecido natural e
lanca-se em busca do novo, o que muitas vezes colide com as tradi¢fes e obrigacbes morais e
sociais, sacrificando até a solidariedade colectiva, em favor da liberdade individual (cfr.
NGOENHA, 1992b: 66).

Tanto 0 homem como 0s outros seres vivos, pela sua natureza fisica precisam de um espaco
onde viver. Os seres vivos que dependem do meio natural usam o instinto, a0 passo que o
homem usa a razéo para transformar e adequar o ambiente onde vive as suas necessidades. O
ambiente € segundo o Dicionario académico da lingua portuguesa (2013: 57), o meio fisico,
ou seja, 0 espaco relativo ao meio circundante onde os seres vivos habitam. E segundo
Campbell (1983: 24), 0 meio ambiente de um organismo pode definir-se como sendo o
conjunto de todos os objectos e forcas exteriores a esse organismo com 0s quais interactua e o

afectam. Essa afec¢do pode ser favordvel ou desfavoravel ao organismo.

Atraveés da racionalidade, 0 homem estuda 0 meio e os seus habitantes, tanto humanos como
outros seres vivos. Trata-se da ecologia que segundo a Grande Enciclopédia Larousse € a
ciéncia que estuda os seres vivos em funcdo do meio natural em que vivem, tais como o solo,
o clima, a fauna, etc (cfr. AA. VV. 1973b: 2320). Para os biélogos, a ecologia é o estudo
analitico sobre a relagdo entre as espécies ou 0s organismos e as condigdes do seu respectivo
meio ambiente. A ecologia como ciéncia foi proposta pelo bidlogo alemdo Ernest Haeckel em

1869 tendo-a definido como “estudo do ambiente natural, inclusive das relagdes dos
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organismos entre si ¢ com os seus arredores” (HAECKEL apud ODUM; BARRETT, 2011:
3).

A ecologia moderna definiu-se como ciéncia nos anos de 1900 e foi nas Gltimas décadas que a
palavra ecologia comecou a ser usada no vocabulario geral. Embora a palavra ecologia ndo
estivesse ainda em uso na altura, para a sua definicdo como ciéncia foi consideravel o
contributo de bidlogos do renascimento bioldgico, entre os séculos XVIII-XIX, tais como
Antoni Van Leeuwenhoek no ano 1700, conhecido como o primeiro microscopista e pioneiro
no estudo das cadeias alimentares e regulacdo das populacGes e os escritos do botanico inglés
Richard Bradley (cfr. ODUM; BARRETT, 2011: 3).

A ecologia como ciéncia, segundo Jonas (2011: 9) surgiu a partir do choque da descoberta da
vulnerabilidade da natureza, consequente da accdo destrutiva do meio ambiente provocada
pelo homem. A partir desta percepcdo o homem comecgou a assumir a responsabilidade dos
seus actos e a buscar respostas para evitar ou para remediar os danos causados. E porque ndo
teria sentido o simples estudo do ambiente sem os respectivos elementos que tornam possivel

a vida, um dos ramos do seu estudo é o ecossistema.

Nesta reflexdo a expressdo ecossistema ¢ de grande importancia. A palavra “ecossistema”, €
composta por duas expressdes: eco e sistema. O termo eco, etimologicamente vem do grego
oikos que significa “casa” ” (cfr. ODUM; BARRETT, 2011: 2) e o termo sistema, segundo o
Diciondrio da lingua portuguesa de Torrinha, ¢ o “conjunto de partes coordenadas entre si e
que formam um todo harmoénico” (TORRINHA, 1946: 1120). Segundo Odum e Barret (2011:
8), 0 ecossistema constitui a primeira unidade na hierarquia ecolégica, porque nele estdo
incluidos todos os componentes necessarios, tanto fisicos como biologicos, para a

sobrevivéncia dos seres vivos.

O ecossistema é um conjunto de elementos coordenados que tornam possivel a vida. A
expressao assim composta apareceu pela primeira vez em 1935 com o ec6logo britanico Sir
Arthur G. Tansley, para definir a “unidade dos organismos e do ambiente (e a unificacdo dos
humanos e da natureza)” (TANSLEY apud ODUM; BARRETT, 2011: 18). Por outras
palavras, sobre a definicdo de ecossistema, Campbell afirma que o ecossistema é a unidade
analitica basica da ecologia e pode definir-se como “qualquer associa¢do natural composta
por organismos vivos e por substancias inorganicas que interactuam para trocar matéria”

(CAMPBELL, 1983: 20).
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Ainda sobre a ecologia, Campbell (1983: 20) ousa usar a expressdo “ecologia humana” que ¢
0 estudo da relagdo entre as pessoas e 0S Seus respectivos meios ambientes, com factores
organicos e inorganicos, tais como o clima e o solo, e também o intercdmbio energético com
as outras espécies dos seres vivos, tais como as plantas e os animais. Ainda segundo
Campbell, os antropdlogos, dividem a ecologia humana em duas vertentes: a “ecologia
cultural” e a “ecologia social”. Antes de definir estas expressoes entenda-se primeiro o que é a
cultura. A cultura é segundo Campbell (1983: 22) o complexo dos conhecimentos,
comportamentos e artefactos por meio dos quais 0s seres humanos se relacionam com o
exterior; constituem a cultura também os sistemas de parentesco, a habitagdo, os mitos, 0s

instrumentos.

A “ecologia cultural” de Campbell ¢ 0 modo como um determinado grupo de pessoas se
adapta ao meio ambiente natural, aos outros grupos humanos e suas culturas. Ela diz respeito
aos factores ou 0s motivos que levam um grupo a se estruturar duma forma e néo doutra, tanto

nas suas relacbes com 0s outros e seus costumes.

No ecossistema, segundo Ramale (2003: 88-89) existem dois factores ecoldgicos essenciais
que sdo os factores abidticos e os factores biodticos. Por factores abioticos refere-se ao
ambiente ndo vivo, ou seja, os factores climaticos (a temperatura, a claridade, a precipitacéo,
0 ar, 0s ventos atmosféricos) e os factores fisico-quimicos que ndo sdo climéticos (tipo de
solo, composi¢do quimica do ambiente, a hidrologia, etc) onde vivem os organismos. Se 0s
factores abidticos se referem aos organismos ndo vivos, os factores bidticos concernem aos
organismos Vvivos e a interaccdo de competicdo, predacdo, parasitismo, etc entre 0s

organismos no seu habitat.

Segundo Larrere e Larrere (1997: 173), a ecologia contemporanea diferentemente da ecologia
ecossistémica que exclui o0 homem e privilegia 0s ecossistemas menos antropisados, enquadra
0 homem como um factor bidtico particularmente activo na natureza. Esta é a critica feita a
ecologia ecossistémica. Por isso, citando Tansley, Larrére e Larrére escrevem: “nao nos
podemos limitar, escreve Tansley, as entidades pretensamente naturais e deixar de lado os
processos e 0s fendmenos vegetais que as actividades do homem nos fornecem hoje com tanta
abundancia” (TANSLEY apud, LARRERE; LARRERE, 1997: 56).

A razdo da exclusdo do homem é que a analise dos ecologos que estudam o0 meio onde vivem

0S organismos, € baseada nos fendmenos naturais dos organismos, e torna-se dificil proceder
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do mesmo modo para com os homens, uma vez que estes agem ndo automaticamente, mas
intencionalmente, e a variabilidade das suas ac¢Bes escapa a analise dos ecélogos. Assim
sendo, seria dificil observar os ecossistemas antropisados sem ver o homem como um ser
antinatureza, subversivo, que pela sua perturbacdo torna-se perturbador dos equilibrios
naturais do ecossistema (cfr. LARRERE; LARRERE, 1997: 157-172).

O filésofo critico Severino Elias Ngoenha? reflectindo sobre o problema filoséfico do mal no
seu livro intitulado Resistir a Abadon, como Hannah Arendt afirma que a respeito do mal é
necessario antes de mais questionar-se sobre “o que nos torna indiferentes diante dele, um
pouco por todos os lugares do mundo” (NGOENHA, 2017: 26). Embora Hannah Arendt
estivesse a tratar do mal da guerra, da barbarie, do totalitarismo, do subdesenvolvimento, da
indiferenca perante as suas consequéncias devastadoras, este pensamento pode-se aplicar a
tematica ecolodgica. Por isso, para propor uma mudanca do mal para o bem Ngoenha propde o
caminho: “hd que auscultar e reconhecer os sofrimentos dos miserdveis e militar para o
processo de soltura; libertar sem fazer dos opressores novas vitimas, como postula a filosofia

ubuntu: libertar ambos, opressores € oprimidos” (Idem: 31).

O que Ngoenha defende no seu pensamento, embora pareca utdpico, é uma forma de alcancar
a pacificacdo e o equilibrio no universo humano entre as forcas opostas que causam a
desestabilizacdo e desarmonia na convivéncia humana e na relagdo entre 0 homem e a
natureza. Alcancado isso jamais havera conflitos nem destruicdo ambiental, porque todos
estardo conscientes da necessidade da sua preservacdo. Na sua filosofia Ngoenha interpela ao
homem hodierno a agir conscientemente ao explorar os recursos ambientais para evitar danos
a si proprio e ao ambiente. Para tal € necessaria uma consciencializacdo, como veremos

adiante, e a filosofia € um dos instrumentos eficazes para tal.

1 Filésofo mogambicano, nascido em 1962 na Provincia do Maputo. E Graduado em Teologia pela Universidade
Pontificia Urbaniana e Doutorado em Filosofia pela Universidade Pontificia Gregoriana em Roma-Italia. Os seus
estudos secundarios fé-los na Escola Secundéria Josina Machel no Maputo e em 1981 ingressou no Seminério
Maior S. Pio X de Maputo (cfr. NGOENHA, 1991). Actualmente é docente nas disciplinas de Filosofia da
Educacdo, Interculturalidade, Filosofia Africana e Filosofia Politica, na Universidade Pedagdgica de
Mocambique, é professor associado do Departamento de Antropologia e Sociologia da Universidade de
Lausanne, Suica. Das suas obras destacam-se os seguintes livros: Por uma Dimensdo mogambicana da
Consciéncia Historica; Duas Interpretacdes Filosoficas da Histéria do Século XVII; Das Independéncias as
Liberdades; Mukatchanadas; A Longa Marcha duma Educacdo para Todos em Mocambique; Samora Icon da
Primeira Republica?; Os Tempos de Filosofia; Intercultura; Alternativa & Governacdo Biopolitica; Terceira
Questdo; O Retorno do Bom Selvagem; Resistir a Abadon; e, com José Castiano escreveu Pensamento Engajado.
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CAPITULO II: O PAPEL DA FILOSOFIA NO PROCESSO DE
CONSCIENCIALIZACAO

A filosofia tem um papel importante na conscientizacdo do homem. As civilizacdes
tradicionais viviam na certeza de um tempo ciclico da natureza. A civilizacdo moderna vive
desde os primeiros anos da Revolucdo Industrial confiando no progresso técnico e pensando
somente na bondade da tecnologia, pouco considerando as consequéncias negativas, pelo
facto da ciéncia ndo conhecer limites e muitas vezes se opdr aos principios éeticos. Sem
pretensdo do regresso ao tempo primitivo, a tomada de consciéncia da incerteza histérica

acontece actualmente com a destrui¢do do mito da infalibilidade do progresso tecnoldgico.

O progresso é certamente possivel, mas € incerto e muitas vezes prejudicial para o proprio
homem que o cria e fomenta. A isso acrescentam-se todas as incertezas devido a velocidade e
a aceleracdo dos processos complexos e aleatdrios de nossa era planetaria, por exemplo o
caminho para o climax da destruicdo ambiental, caso ndo se pare mundialmente com as
actividades nocivas ao ambiente. A reflexdo filosofica perante o dilema entre o naturalismo e
a técnica tem um papel fundamental que pode abrir novos horizontes a reflexdo e tomada de
posicao equilibrada. Segundo o Dicionéario de lingua portuguesa, a consciencializacdo € o acto
ou efeito de fazer tomar a consciéncia (cfr. AAVV. 2013: 404), para que haja
responsabilidade e responsabilizacdo em qualquer ac¢do humana. Segundo Ngoenha, a
filosofia operativa que é, deve levar o homem a sair da situacdo de passividade em que se
encontra para uma melhor em que ela age e ndo se limita na mera reflexdo. Assim escreve: “a
filosofia é vital, pois filosofa-se em funcdo da emancipacdo. O problema serd saber como
servir-se da filosofia e transforma-la num instrumento, para nos distanciarmos da nossa
situagdo atual” (NGOENHA, 2014: 108). Quem filosofa deve saber usar a filosofia para que

através dela se ilumine e se abra a consciéncia humana que avalia os limites do agir humano.

1. A consciéncia humana

Toda a actividade humana exige consciéncia. A consciéncia, segundo Mora pode ser
entendida em dois sentidos. No primeiro pode-se entender como “descoberta ou
reconhecimento de algo, quer de algo exterior, como um objecto, uma qualidade, uma

situacao, etc., quer de algo interior, como modifica¢des sofridas pelo proprio eu...” (MORA,
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1991: 75). No segundo, ainda segundo Mora, pode-se definir a consciéncia como

“conhecimento do bem e do mal” (Ibidem).

Este segundo ¢ a chamada consciéncia moral ou “voz da consciéncia”. Portanto, o homem
com a faculdade de conhecer e reconhecer as coisas e as situacdes pode também qualifica-las
se sdo boas ou més, de acordo com as consequéncias que dai advém. Para esclarecer mais,
encontra-se ainda na Grande enciclopédia Larousse que “a consciéncia ¢ o juiz infalivel”
(AA. VV. 1973a: 1840), pois na medida em que o homem age, pela consciéncia faz um

julgamento interior dos seus préprios actos que exigem a assuncao da responsabilidade.

Na sua consciéncia, o homem intencionalmente faz escolhas, e, de acordo com as
consequéncias sabe se uma accdo € boa ou ma, se da felicidade ou ndo, dependendo do que
seja a felicidade para o agente. Portanto, a faculdade de conhecer e reconhecer as coisas ou

situacOes e de lhes dar o devido valor chama-se consciéncia.

Para a formacdo da consciéncia do homem existe uma ciéncia que o pode levar a buscar
conscientemente a virtude, a felicidade e o sumo bem; essa é a ciéncia politica, que segundo
Avristoteles na sua Etica a Nicomaco, é a arte mestra e a mais prestigiosa, porque determina as
ciéncias que devem ser estudadas num Estado. Pode-se intuir que o tipo de Estado depende do
tipo de estudos determinados pelo préprio Estado (cfr. ARISTOTELES, 1984: 49).

A ciéncia politica € superior a todas as outras ciéncias, tais como a estratégia, a economia e a
retdrica, e todas se sujeitam a ela, pois ela legisla o que cada cidadao deve fazer, tendo como
finalidade o bem humano, tanto individual como para todo o Estado, sendo este ultimo maior

e mais completo a ser tido como o horizonte a atingir e a preservar (cfr. Idem: 49-50).

1.1. A Etica na recuperagio da consciéncia

O homem hodierno parece ter perdido a consciéncia e parece que ndo vé o que se passa a sua
volta; urge que a filosofia redesperte a consciéncia do homem através da ética que faz com
que o homem emita juizos. A Grande enciclopédia Delta Larousse define a ética “como
ciéncia normativa que emite juizos de valor em fun¢do da distingdo entre bem e mal”
(AA.VV. 1973c: 2602). A ética distingue-se tanto da moral que é o conjunto de prescrigdes
gue orientam a conduta duma sociedade em determinada época como da chamada etologia ou
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etografia que € a ciéncia que tem como objecto a conduta dos homens e abstrac¢do dos juizos
que dizem respeito a tal conduta. Portanto, enquanto a moral € o conjunto de normas que
orientam a conduta duma determinada sociedade e a etologia a ciéncia que abstrai juizos de
valor da tal conduta, a ética é a ciéncia que na sua reflexdo ao abstrair juizos distingue o bem

e o mal.

Para a consciencializacdo da humanidade é necesséria a recuperacao do valor ético, que é um
elemento essencial para a criagdo duma consciéncia recta e responsavel no uso e usufruto dos

recursos ambientais. Sem consciéncia ndo existe a ética.

No processo de consciencializagdo seriam compreendidas as razbes duma exploracdo

responsavel dos recursos ambientais e um estudo da viabilidade ou ndo do tal investimento.

Segundo a tradicdo da historiografia ocidental, a ética teve a sua origem no séc. VI a.C na
filosofia grega. Ela foi iniciada pelos filosofos antigos em duas linhas reflectindo sobre a
virtude: a linha aristocratica nas epopeias homéricas, ou seja, poesias do poeta Homero no
século VI a.C, onde a virtude pertencia a nobreza, e a linha proposta por Hesiodo, poeta grego
do séc.VIIl a.C, onde a virtude é uma conquista que vem do esforco e trabalho que enobrecem
o homem; mas foi com Aristételes que a ética se definiu como disciplina filosofica
sistematizada (cfr. AA.VV. 1973c: 2602).

Aristételes é um filésofo grego do sec. 1V a.C, discipulo de Platdo, e sobre a ética escreveu a
obra intitulada Etica a Nicomaco, uma obra dedicada a seu filho. Na obra encontram-se
extractos nos quais define a ética como sendo a ciéncia que investiga ou estuda o agir humano
em vista de um bem. Assim escreve Aristoteles: “Admite-se geralmente que toda a arte e
investigacdo, assim como toda a accéo e toda a escolha, ttm em mira um bem qualquer; e por
isso foi dito, com muito acerto, que o bem € aquilo a que todas as coisas tendem”
(ARISTOTELES, 1984: 49). E 0 bem desejado ndo é sendo a felicidade que é o sumo bem,
desejado entre todas as coisas, auto-suficiente e finalidade de toda a accdo (cfr.
ARISTOTELES, 1984: 49). Nesta obra Aristoteles tem como objectivo apresentar o produto
do agir ético, o fazer o bem que consequentemente leva a felicidade. Segundo Aristoteles cada
accao realizada tem como objectivo a felicidade e ndo outra coisa, pois se fosse outra coisa e
ndo a felicidade, o processo se repetiria num circulo vicioso ao infinito, e o desejar humano

seria indtil, ou seja, ndo teria sentido (cfr. Idem: 49.55).
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S6 o homem racional pode tender a felicidade, pois a sua racionalidade o leva a dar um

sentido de bondade a actividade da sua alma humana qualificando assim o homem que age.

Por isso afirma Aristoteles:
Ora, se a fungdo do homem é uma actividade da alma que segue ou que implica um
principio racional, e se dizemos que “um tal-e-tal” e “um bom tal-e-tal” tém uma
funcdo que é a mesma em espécie (por exemplo, um tocador de lira e um bom tocador
de lira, e assim em todos os casos, sem maiores discriminacGes , sendo acrescentada
ao nome da funcdo a eminéncia com respeito a bondade — pois a funcdo de um tocador
de lira é tocar a lira e a de um bom tocador de lira é fazé-lo bem); se realmente assim é
[e afirmamos ser a funcdo do homem uma certa espécie de vida, e esta vida uma
atividade ou acg¢des da alma que implicam um principio racional; e acrescentamos que
a funcdo de um bom homem € uma boa e nobre realizagdo das mesmas; e se qualquer
accdo é bem realizada quando esta de acordo com a exceléncia que Ihe é propria; se

realmente assim €], o bem do homem nos aparece como uma actividade da alma em
consonadncia com a virtude, e, se hd mais de uma virtude, com a melhore mais

completa (ARISTOTELES, 1984: 56).

Portanto, para Aristételes a felicidade é a finalidade de todo o agir e bem viver, é o sumo bem
para o qual se tende como o Unico objectivo a alcancar. Para Aristoteles a felicidade, € o sumo
bem ou o bem absoluto e auto-suficiente que se alcanca quando se age de acordo com a
virtude. Portanto, o tema principal da ética é apontar o que ¢ o “bem”, o significado que cle
tem para o homem e a sua finalidade que é a felicidade. Somente quem conhece o bem é
capaz de o desejar e de escolhé-lo, é capaz de identificar o bem viver e o bem agir com o ser
feliz, pois enquanto o homem bem age e bem vive é feliz; porém, cada um no seu status
percebe a felicidade de forma diferente do outro. A este propoésito, Aristoteles apresenta trés

estratos sociais nos quais se encontram trés modos de conceber a felicidade.

O primeiro é o vulgo que busca a felicidade na satisfacdo material, no prazer, na saude, na
vida do gozo. Estas pessoas, na sua maioria preferem a vida de escravos dos seus prazeres e
levam uma vida bestial, de satisfacdo momenténea, como foi a vida do rei ficticio da Assiria
Sardanapalo (cfr. Idem: 51-52). O segundo estrato é o dos politicos que sendo pessoas activas
e de grande refinamento, identificam a felicidade com a honra recebida de pessoas sabias que
reconhecem a sua virtude, pois a honra é a finalidade da politica; mas esta finalidade ainda é
superficial (cfr. Idem: 50). O terceiro estrato apresentado por Aristoteles é o dos
contemplativos que séo os filosofos (cfr. Idem: 228-230), pois a actividade contemplativa esta
de acordo com a verdade alcancada pela razéo e é a melhor coisa que existe no homem para a

sua actividade cognoscitiva.

Aristoteles define a actividade da sabedoria filoséfica como a mais aprazivel de todas as

actividades virtuosas; o filosofo na sua busca experimenta prazeres maravilhosos pela
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durabilidade e pureza da actividade. Segundo Aristételes, o filésofo por si mesmo, na sua
actividade racional pode contemplar a verdade, e quanto mais sabio for, melhor fard a busca
da verdade. A felicidade perfeita é a actividade contemplativa, ou seja, o atingir o estadio

mais alto do conhecimento da verdade.

Para o tema em questdo, a felicidade do filosofo estaria no conhecimento da verdade
ambiental a fim de propor caminhos para um agir ético que conduza ao equilibrio ecoldgico.
Esta seria a chave da reviravolta da humanidade em vista a felicidade humana e o homem

conhecendo agiria de forma livre, consciente e responsavel.
1.2. Consciéncia e responsabilidade ambiental

Definida ja a consciéncia, ao seu lado esta o conceito responsabilidade que ¢ a “obrigacdo de
responder por certos actos” (TORRINHA, 1946: 1048). Ainda o termo pode ser entendido
como sendo a obrigacdo de responder ndo sé pelos proprios actos, mas também pelos alheios.
Ao homem é também requerida a responsabilidade na sua relacdo com o meio ambiente. Aqui
esta a razdo do termo responsabilidade ambiental.

N&o existe responsabilidade sem consciéncia e vice-versa. O homem que vai em busca do
bem sabe que existe um mal e o evita. Esta consciéncia é recta, porém, para que um individuo
esteja consciente do bem e do mal deve ser instruido. A instru¢do é um dos elementos cruciais
para o comportamento dos cidaddos. Portanto, um homem instruido terd presente o que deve

fazer e 0 que ndo deve; e a consciéncia exige a responsabilidade de cada accao.

Todo o individuo consciente dos seus actos e do espaco onde reside pode ser um potencial
defensor do ambiente, ou entdo pelo contrario, ser um potencial destruidor do mesmo, se nao
for consciente do grau de destruicdo que 0s seus actos possam provocar. Segundo Bettolo (in
JORI, A, et al., 1990: 73), muitas vezes se fazem propostas de solucdes para fazer frente aos
problemas ambientais, tais como o desenvolvimento sustentavel, nestes ultimos anos e 0s
discursos econémicos, mas esses transcuram ou até ignoram o valor do factor ético e da moral

na gestdo do ambiente.

Portanto, conhecido o problema, h& necessidade da consciencializagdo da humanidade, ja ndo
se trata de sonho utdpico irrealizavel, mas sim dum imperativo de consciéncia. Cada pessoa

tem o direito de conhecer o seu meio ambiente, modos de preservagéo e perigos de destruigéo,

27



em vista a tomada de consciéncia sobre 0s modos de estar e agir a fim de ter presente o dever

de preservar o ambiente.

O problema ambiental tem sido debatido ndo sé pelos ecologistas, mas também pelas culturas
e religides, especialmente pela Igreja Catdlica com o seu magistério. O foco principal é a
chamada a consciéncia para que se perceba a necessidade de mudanga de atitude e se passe da
passividade & accdo na defesa do meio ambiente em constante degradacdo e na mudanca de

costumes. Poder-se-ia questionar que meios usar para tal?

Este é um dos grandes desafios que para se responder pode-se seguir a ideia de Ngoenha de
remeter ao filésofo que reflicta sobre a cultura e a posicdo que se deve tomar entre o
progresso através da exploracdo dos recursos naturais com a industrializacdo e o naturalismo
qgue é a tendéncia da conservacdo da natureza. Ngoenha questiona: “Onde vai o filésofo
buscar o critério para julgar uma cultura? (...)” (NGOENHA, 1992b: 37).

O filésofo tem um papel fundamental, pois é necessaria a reflexdo em vista a indicar o rumo
aceitavel. Porém, o filésofo deve ter um ponto de partida; por isso, Ngoenha apresenta uma
abordagem questionando o que escolher entre as duas atitudes perante a natureza, a
instrumentalizacdo ou a conservacgdo. A seguir afirma que a escolha deve obedecer antes de
tudo um juizo que deve ser feito sobre as culturas dos homens, pois se 0 homem deve ser
sujeito ao juizo, também a sociedade constituida por seres humanos duma determinada cultura
deve ser sujeita a uma apreciacdo ética nas suas accles, nos seus produtos e nas suas

necessidades (cfr. Idem: 37).

1.3. Consciéncia antropologica das necessidades

Sendo o homem um ser de necessidades por satisfazer, deve identificar quais sdo essas
necessidades e as suas prioridades. O homem é consciente do que realmente precisa, porém
muitas vezes vai ao supérfluo e entra no desnecessario. Uma constatacdo € que entre 0s anos
30 a 40 deu-se inicio a dois movimentos antitéticos, um africano que passa da posi¢do da
cultura mistica da natureza para uma visao do desenvolvimento técnico-cientifico e mercantil,
e 0 outro, movimento ocidental desenvolvido cientificamente que condena a invasao
sistematica da técnica na vida social, tendendo a propor uma visdo mistica da natureza (cfr.
NGOENHA,1992b: 37). Pode-se dizer que por parte do ocidente h4 uma tendéncia ao
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regresso ao estado anterior e a Africa tende a sair desse estado para alcangar o patamar do

ocidente. Assim os dois movimentos caminham em sentidos opostos.

O que esta sucedendo actualmente € que a historia do pensamento e do percurso africano
tende a adequar-se e a interagir com o sistema socio-juridico ocidental. H& que considerar que
no mundo ocidental a técnica resultou do desenvolvimento da civilizagdo que estd na raiz da
modernidade europeia, a partir da ciéncia galileana (Idem: 39). Mas a questdo crucial ndo €
tanto a técnica em si, mas sim, o que o homem faz com ela na sua relacdo com a natureza. A
ética e a consciéncia ambiental condicionardo o homem na sua escolha. Mas esta escolha
dependera da autoconsciéncia do homem, como afirma Ngoenha:

A questdo da relacdo do homem com a natureza, implicitamente transformada num

problema de compreensdo da natureza e do posicionamento humano no mundo, acaba

em definitivo por ser uma interrogacdo sobre a imagem que o homem tem de si
mesmo. A rela¢do errada do homem com a natureza é o resultado de uma atitude que

0 homem adoptou em relago a si mesmo (NGOENHA, 1992b: 55).

Ngoenha, sem definir ainda a posi¢éo justa a tomar perante as duas tendéncias opostas, faz
uma retrospectiva apontando o comportamento historico negativo do Ocidente perante o
homem, tais como, os séculos de colonizacdo em Africa, a escravatura, a tortura, 0s campos
de concentragdo, o lancamento das bombas atomicas de Hiroshima e Nagasaki. E anota que
apesar de todas as grandes barbaridades e atrocidades perpetradas pelo Ocidente contra o
homem, desprezando a sua dignidade o seu valor, este alicia a Africa a seguir o seu exemplo
de vida (cfr. Idem: 57).

Duma forma critica Ngoenha acusa o Ocidente que usando a sua astlcia faz ecoar os seus
principios, e apesar de tudo o que cometeu leva 0 mundo africano a aderi-los sem alternativa
para uma opg¢do contraria, pois o mundo ocidental “fagocitou-nos”, ou seja, destruiu-nos,
absorveu-nos, enfraqueceu-nos, neutralizou-nos. Por isso, aceitando livremente ou obrigados
a aceitar, os africanos devem herdar e a sua heranca técnica e cientifica, 0 pensamento

filosofico, institucional e social ocidental (cfr. Idem: 56-66).

Segundo Ngoenha, filosoficamente todos os problemas que existem devem ser vistos num
todo e ndo duma forma estratificada, pois para entender uma questdo pode ser necessario
entender a outra ligada a primeira e vice-versa. Os problemas sdo complexos, por isso, para se
encontrar a solucdo é necessaria uma visdo do verdadeiro sentido do ser do homem e do
verdadeiro sentido do desenvolvimento humano, a partir das necessidades do proprio homem

e ndo pela visdo economicista e liberal. Por isso escreve:
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Os problemas do mundo de hoje sdo complexos, e esta complexidade faz com que nédo
0S possamos tratar parte por parte, se pretendemos ir & sua raiz e, portanto, estar a
altura de dar respostas exaustivas (...). Os problemas do mundo ndo podem encontrar a
sua solugdo global numa perspectiva economicista e liberal. E necessaria uma visdo
mais humana do homem. O desenvolvimento deve ser concebido de uma maneira
antropoldgica. O verdadeiro desenvolvimento é o desenvolvimento humano. A nogéo
de desenvolvimento deve tornar-se multidimensional, ultrapassar as barreiras ndo s6
econdmicas mas também civilizacionais e culturais eurocéntricas, que pretendem fixar
0 seu sentido e suas normas. Economicamente deve-se ultrapassar uma ldgica de
produtividade, para partir da logica das necessidades. E verdade que as necessidades
s6 podem ser satisfeitas através da producdo. Porém ¢é diferente partir das
necessidades materiais e culturais e postular que as necessidades fundamentais de
todos os homens sejam satisfeitas 0 mais depressa possivel, enquanto estratégia mais

importante (NGOENHA, 1992b: 84-85).

A visdo economicista leva o homem a produzir ndo segundo a necessidade, mas segundo o
lucro, até o supérfluo que ndo seria necessario produzir. E, uma vez que se precisa duma ética
e consciencializacdo, a medida antropologica guiaria 0 homem na sua producéo, e o faria a
partir da l6gica das necessidades, sem destruir o ambiente. Portanto, aqui pode-se encontrar
uma das respostas filosoficas, como ponto de partida para a consciencializa¢do antropoldgica
onde cada um conhece as suas reais necessidades e as dos outros. Por isso, é necessario que o

individuo passe do seu ego para reconhecer 0 outro e 0s outros.

2. Do eu ao nés ambiental e ecolégico

O ser humano é um ser social e a sua sociabilidade ndo se limita somente na relacdo
interpessoal, mas também chega a unido de forcas com o0s outros para atingir um objectivo
comum. Portanto, a questdo da preservacdo do homem e do ecossistema precisa dessa uniéo.
Duma forma silogistica poder-se-ia afirmar o seguinte: 0 homem ¢ tal na natureza com 0s
outros homens da sociedade; fora da natureza o0 homem néo se realizaria nem se socializaria.

Por isso, destruindo a Natureza 0 homem destrdi-se a si mesmo e a sociedade.

O homem consciente desta realidade ndo mede forcas; pelo contrario, une-se aos outros para a
defesa da mesma causa e em consciéncia unissona formam um nds ambiental e ecoldgico.

Escreve o fildsofo Michel Serres no seu livro intitulado Narrativas do Humanismo:

O grupo se reconhece ou pelo menos se anuncia, de longe, pelo burburinho, o ruido
branco e ainda mais intenso e ainda mais invasor que faz crer o nimero de
participantes. Escute ai o equivalente colectivo do caos subjectivo de minha alma,
ardente de vida e de sangue, de emocdo, de conforto e de ressentimento, mas também
0 rumor objectivo do oceano calmo da avalanche ou do furacdo, as tempestades
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teldricas do terremoto. Os sinais que emanam da colectividade dizem a importancia da
assembleia, seu numero, sua alegria por aclamagdes, sua colera indignada, a
intensidade da violéncia, sua disputa, ruido e furor (...)

O que significa clamor da cidade, esse horizonte sonoro, constante como o murmurio

do mar, a nio ser a presenca colectiva, o andncio do nés? (SERRES, 2015: 135-

136).
A partir do trecho citado pode-se afirmar que o grupo unido por um ideal e causa comum
passa do grupo de muitos para um nés=eu e vice-versa. O eu a0 comungar 0 mesmo ideal e a
mesma causa do grupo, da-se sem medida, porque faz sua a causa do grupo. O que faz com
que a importancia do grupo seja considerada é o nimero de aderentes e 0s sinais que do grupo
emanam que podem ser de alegria pelo bem-estar que os individuos experimentam, ou entdo
um sentimento de colera, pela indignacdo provocada por algum descontentamento. E o grupo
numa s6 voz ou proclama a sua alegria como forma de divulgar os seus ideais, ou entdo
alguma inquietacdo buscando haurir forgas para a linha da frente no combate ao que 0s

incomoda; ou seja, cada indignado adere ao grupo quando faz sua a causa do grupo.

Um dado a salientar € que para se filiar a um grupo existe uma condicdo: conhecer o grupo e
comungar do objectivo, ou seja, saber 0 que se pretende. Como um peregrino, ter uma meta
definida, pois doutro modo perde-se 0 rumo e vai-se por caminhos sem destino como um
vagabundo do nada para nenhum lugar. Ainda Serres levanta uma série de questdes como uma
pista para reflectir sobre as razdes que possam levar um individuo a aderir uma causa e
consequentemente ao respectivo grupo com seus ideais:
Que energia ele requer? Devemos viver e morrer por ele? [...] Que grupo, hoje,
merece o sacrificio de nossas vidas: a patria? [...] Que grupo vale uma vida? [...]
Com que condigbes vocé aceitaria se filiar a tal grupo? Que investimento, que
motivagdo, que energia, em geral, vocé quer, vocé pode, vocé deve dedicar a sua
pertenga? [...] Que crenga conceder a sua historia? [...] Quem somos nds, entdo, o
que contar sobre nds? Existe um novo nds como pareceram 0 eu € 0 novo todos? Mas
onde ele se encontra, onde situar o meu? No habitat, no trabalho, na linguagem, nos

usos e costumes, nas classes sociais, nos ritos, na bandeira? [...] A que grupo
pertencer que poderia interessar nosso futuro e conduzir o de nossos descendentes?

(SERRES, 2015: 121-126. 128).

Serres repudia razbes que facam sacrificar a propria vida e a vida do outro, por exemplo as
duas grandes guerras, com o pretexto de heroismo. Por isso, a um dado momento afirma a ndo
vontade de a juventude se enfileirar em grupos e preferir o individualismo, porque 0s grupos
induziam a um fim tragico de mortes ou assassinatos, embelezados como se fossem nobres
causas; e desmascara que eram mentiras que ja ninguém mais as suporta. Serres repudia a
morte provocada, uma morte sofrida e embelezada (cfr. Idem: 123). Esta € uma nova
consciéncia antagdnica ao pensar a morte herdica, por isso ainda escreve Serres:
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Acabamos de encontrar a morte no cerne da questdo que concerne a historia colectiva.
Ela nos forcava a aceita-la, e mesmo a deseja-la. Agora, nés a recusamos, queremos
abolir os sacrificios humanos cujo sangue cimentava os grupos. Tive o suficiente do
meu proprio lago de lagrimas, eu e n6s ndo queremos mais crer nessa histdria
sangrenta, recusamos a ela nossa adesdo. Desejamos abolir essa histéria de morte

(SERRES, 2015: 125).

Seguindo este pensamento de Serres, 0 mesmo se diria quanto & defesa do ambiente. E
necessario questionar a razao dum certo investimento explorativo, se realmente é favoravel ao
homem e a sociedade ou sera causa de morte de seres humanos e risco de extingdo de outros
seres, ameaca de catastrofes naturais a curto ou a longo prazo. Para tal ha que repensar a

viabilidade, a compatibilidade ambiental do projecto para evitar tragédias.

3. Repensar o desenvolvimento e a compatibilidade ambiental

O desenvolvimento dos paises industrializados produz, segundo Salvini e Piro (in JORI et al.,.
1990: 84), quase 90% de lixo ambiental perigoso, ou seja, altamente toxico para a salde
humana, animal e vegetal, polui 0 ambiente, empobrece o estrato do 0zono, empobrece 0s

campos de producdo, impede a queda da chuva provocando a seca, a desertificacdo, etc.

O “efeito serra”, ainda segundo Salvini e Piro (in JORI et al.,. 1990: 85) é provocado pelo
excessivo consumo dos recursos ambientais, tanto dos combustiveis fosseis unido a
desflorestagéo, emitindo assim na atmosfera anidrido de carbono em quantidades tais a ponto
de aprisionar ou reter as radiacdes solares proximo da superficie terrestre, causando assim o
aquecimento global que é o aumento da temperatura acima do normal nos oceanos e na
atmosfera. Por isso deve-se reflectir sobre a conexdo entre os problemas econdémicos, 0s

factores ambientais e os sistemas sécio-culturais.

O problema ecoldgico exige uma reflexdo filosofica sobre a necessidade de repensar a
actividade e o desenvolvimento industrial e a sua compatibilidade ambiental. No que diz
respeito ao repensar o desenvolvimento, ha que considerar que nem todo o desenvolvimento é
necessario e nem é favoravel ao homem. O homem cria e desenvolve a sua obra, porém, nem
sempre se interroga sobre as consequéncias, usando apenas a racionalidade cientifica. No
entanto, mesmo sem se interrogar pelas consequéncias, acaba sabendo do efeito destrutivo da
sua accdo quando acontecem os fendmenos ambientais nocivos ao ecossistema, que

investigados resultam como sendo consequéncias da ac¢do humana.
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O estado duma nacdo tem o grave dever de instituir ou criar meios reguladores tanto da acc¢éo
humana individual como da industrial, embora sejam ac¢Oes desproporcionais para
regulamentar e evitar os riscos de catastrofes a curto ou alongo prazo. Os cataclismos ditos
naturais, nem sempre sdo puramente naturais, embora tenham a ver com o relevo, com a
pluviosidade, a desertificacéo, etc., esses podem ser originados pela danificagdo ambiental do
homem, tais como a desflorestagdo ou qualquer outra actividade na natureza que proporcione
0s riscos. Aqui esta a necessidade da responsabilizacdo de todos os homens, tanto do
agricultor, do criador de gado, do mineiro, do esquiador, etc (cfr. LARRERE; LARRERE,
1997: 234).

Larrere e Larrére recorrendo ao pensamento de Rousseau afirma que para ndo se sofrer uma
fatalidade de terramotos, por exemplo, construa-se cidades duma forma anti-sismica, ou entéo
ndo se construa em lugares identificados como sendo de risco. Esta solu¢do pode servir para
muitas outras situacdes de problemas ecoldgicos provocados, tais como a eroséo, as cheias ou
outras catastrofes naturais. Que também sejam evitadas aquelas acticvidades identificadas

como provocadoras dos riscos (cfr. Ibidem).

Um exemplo apresentado por Larrére e Larrere é a desflorestacdo, que ndo diz respeito
somente a uma mega accao de abate de arvores, mas sim a uma juncao de cada acto de abate
de arvores, desde o individual ao industrial. No texto a seguir relata que em Lisboa, no
Séc.X1X os silvicultores apontaram a actividade dos camponeses montanheses como sendo 0s
causadores do perigo ambiental.
Os montanheses sdo de facto responsaveis pelas suas desgracas. Responséaveis, mas
ndo culpados. O que os silvicultores designam, é aquilo a que Sartre chama o “
prético-inerte”: o conjunto macigo de uma enorme quantidade de ac¢des individuais
produz efeitos globais que ndo sdo imputaveis a nenhuma delas em particular: arrancar
uma arvore (...) € o mesmo que desflorestar na perspectiva de uma grande planicie

(...) e a desflorestacdo, como sentido real da ac¢do individual de desenraizar, ndo ¢é
sendo a unido negativa de todos os isolados pela totalidade material que eles

produziram (LARRERE; LARRERE, 1997: 236).

Tomada a consciéncia por parte das populagdes camponesas montanhesas tomaram também
posicdo com actos concretos de resposta e combate a desflorestacéo; fizeram aterrados para
limitar a erosdo, criaram sistemas de drenagem e de irrigacdo para controlar a circulagdo das
aguas, € muito mais mecanismos, como por exemplo, a memoria colectiva de saber onde se
podia construir e onde ndo se devia, se fosse lugar de risco, para evitar danos e assim

preservar a vida (cfr. Idem: 237).
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Os silvicultores e os camponeses montanheses fizeram a sua parte, porém, a situacdo devia ir
além do povo. Por isso, colocaram-se ao lado do Estado para garantir a proteccéo a populagéo
e prevencdo dos danos ambientais (erosGes, deslizamento de terras, avalanches, etc). E
parafraseando as palavras de Montesquieu, Larrere e Larrere escrevem:
Doravante, a proteccdo é assunto do Estado, e € como membros e um corpo de Estado
que os silvicultores exigem assumir essa responsabilidade. A qualificacdo do risco
natural vai consistir em estender a relacdo com a natureza a exigéncia de seguranca
que define a obrigacdo estatal. Se a liberdade politica consiste, como dizia
Montesquieu, na seguranca ou na opinido que se tem dela, a exigéncia perante o
Estado seré de que ele ponha os seus cidaddos ao abrigo dos males que eles poderiam

infligir-se mutuamente, mas também que os proteja dos riscos que a natureza os faz
correr, porquanto esses riscos intervém num espaco social e resultam dos lagos sociais

(LARRERE; LARRERE, 1997: 237).

Né&o foi por acaso que se trouxe este exemplo dos silvicultores. A realidade nacional precisa
de pessoas conscientes e esclarecidas sobre os danos ambientais, para se poder evitar riscos
devido a situagdes naturais indspitas, ou seja, que ndo favorecem a habitacdo do homem num
determinado lugar, provocadas pela médo do préprio homem. Para melhor gestdo anota-se que
¢ imperiosa a intervencdo do Estado tanto na responsabilizacdo como na sensibilizacdo e
proteccdo das populacdes ameacadas ou entdo afectadas por qualquer que seja o drama

ambiental.

A situacdo ambiental é perceptivel, porém, existem situacbes que sdo de dimensbes
planetarias que ndo se resolvem com a simples reflorestacdo ou o controlo do percurso fluvial.
Trata-se de realidades que sdo ainda desconhecidas as suas futuras consequéncias e
respectivas proporg¢des, como aconteceu com a percepgdo do aquecimento global, a destruicéo

da camada de ozono, o efeito de estufa, e muito mais.

3.1. Dois procedimentos para avaliacdo do impacto ambiental dum projecto

Segundo Salvini e Piro (in JORI et al.,. 1990: 103), antes de se desenvolver qualquer
actividade explorativa, existem dois procedimentos do &mbito técnico e de juizo critico sobre
os problemas relativos a poluicdo e sobre os projectos do ambiente. Em primeiro lugar faz-se
0 Estudo do Impacto Ambiental (E.I.A), e depois do estudo faz-se a Avaliacdo do Impacto
Ambiental (A.1.LA). O E.ILA é um conjunto de analises preliminares, feito pelos responsaveis
do projecto a realizar-se, para que sirva de orientacdo para a sucessiva Avaliacdo do Impacto

Ambiental.
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O estudo devera obedecer quatro passos indispensaveis. O primeiro € a identificacdo do
impacto antes ou depois do evento; 0 segundo é a determinacdo do tempo e da duragdo de
cada impacto; o terceiro € a quantificacdo dos impactos; o quarto é a agregacao dos impactos
para uma avaliacdo global dos efeitos do projecto e as respectivas medidas de resposta, caso

seja necessario (cfr. Ibidem).

Depois do E.lLA que é o primeiro passo, segue o segundo passo que é a A.l.A definida pelo
confronto sob plano técnico e cientifico entre os proponentes do projecto e as autoridades
competentes na praxis decisiva, através de formulacdo de um juizo integral de
compatibilidade do projecto com o ambiente fisico. SO a partir deste procedimento se podera
avancar com o projecto, e devem existir normas técnicas integrativas que digam respeito a
redaccdo dos E.I.A e a emissdo de juizos de valor e tutela; estes constituem momentos dum

unico empreendimento social (cfr. Idem: 103-104).

A titulo de exemplo, Salvini apresenta um projecto de depuracdo de agua que exige uma série
de tratamentos de intervencdo ambiental, de caracter permanente. Neste projecto 0s
componentes mais relevantes serdo: barulho, odores, efluentes liquidos, emissdo de gases,
poeira, 0s fumos, a estética, etc. E mais ainda, um projecto hidraulico do género, tem um forte

impacto sobre a flora e sobre o clima da zona interessada (cfr. Idem: 104).

Outro exemplo apresentado ainda por Salvini (cfr. Idem: 105) é a gestdo dos Residuos Sélidos
Urbanos (R.S.U). Os modos mais usados séo: a incineragdo, as descargas controladas e as
reciclagens. Cada uma destas modalidades de gestdo dos residuos produz um impacto
ambiental diferente do outro, segundo o sistema adoptado. Por isso, serdo imperiosos 0s

passos acima apresentados para a implementacgéo de cada projecto.

Qualquer que seja o projecto que tenha influéncia sobre o meio ambiente no que concerne aos
danos, deve ser seriamente estudado, pois na actualidade verificam-se projectos e
megaprojectos que segundo Campbell, o desenvolvimento através deles pode ser sindnimo de
“ exploracao ambiental” (CAMPBELL, 1983: 255).

Sabidos os procedimentos, surge uma questéo a reflectir, embora sem resposta imediata: o que
falta em Africa para que se criem condigbes de tratamento de residuos sélidos duma forma
saudavel? Que estudos tém sido feitos antes de se iniciar a implementagdo dum projecto

ambiental? S&o avaliados os riscos e estudados os meios de intervengédo, caso seja necessario?

35



3.2 Discernimento do impacto ambiental dum projecto

Para o discernimento do impacto ambiental requer-se uma reflexdo dos métodos menos
nocivos de implementacdo do projecto, para que se evitem ou se reduzam o0s danos ao meio
ambiente, tais como a flora, a fauna e ao clima onde se desenvolve qualquer uma destas

actividades projectadas.

Como prova de destruicdo ambiental onde se executa um projecto que mexa com o ambiente,
Campbell apresenta dois exemplos: as perfuracdes na Massailancia com a intencao de se obter
agua para a rega no Punjab e na Califdrnia e a construcdo da barragem de Assudo no rio Nilo,
no Alto Egipto. Os efeitos colaterais desastrosos verificados nestes dois projectos, somente
alguns tinham sido previstos pelos ec6logos. Entre muitos resultados desastrosos
mencionados tem-se, por exemplo a paragem dos sedimentos férteis que desciam pelo Nilo
para fertilizar os solos agricolas na barragem, no lago Nasser, e o risco foi de o lago ficar
assoreado ou obstruido pelos detritos ndo escoados (cfr. CAMPBELL, 1983: 256).

E, como consequéncia da paragem dos detritos na barragem nota-se a falta do adubo natural,
nos campos de producdo, tornando-se imprescindivel o recurso a adubos artificiais. Além
destas consequéncias ha outras: a reducdo da pesca da sardinha no largo do Nilo e a captura
de outros peixes na zona do Mediterraneo oriental, a elevada evaporagdo no lago Nasser que
diminuiu o volume das &guas do Nilo, provocando assim a caréncia de agua no Egipto (cfr.
Ibidem).

Tudo o que foi apresentado altera o funcionamento do clima e reduz a qualidade de vida
humana e de outros seres vivos, desequilibrando assim o ecossistema. Outras consequéncias,
segundo Campbell sdo directas, que tém a ver com a saude humana. Por isso, aponta o
caminho para uma boa convivéncia com a natureza.
Os recentes esquemas de irrigacdo por meio de furos transmitiram a milhGes de
pessoas a esquistossomiase ou bilharziase (...)
Se quisermos estabilizar a populagdo humana a nivel compativel com a biosfera, entdo
nossos esforcos deverdo incidir ndo na accao de nos suplantarmos a Natureza, mas sim
de torna-la Optima. E inGtil que continuemos a pensar em termos de quantidade;

teremos de fazé-lo, sim, mas em termos de qualidade, pois o objectivo que devera
nortear todos os seres humanos é o da melhoria da qualidade de vida e do meio

ambiente (CAMPBELL: 256-257).

O homem tem no seu ser a tendéncia de querer sempre mais, de descobrir e de fazer

experiéncias. Constata-se que enquanto ndo der um resultado dramatico irreversivel, a
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iniciativa da manipulagdo da natureza ndo para. Segundo Campbell, o problema ambiental é
um argumento delicado e nem sempre se pode compreender o suficiente, pois as
consequéncias, muitas vezes fogem do controlo humano. E precisamente por isso, recomenda
que se passe do modificar o mundo para o entendé-lo e que se esclareca a humanidade que é
urgente a mudanca, pois podera ser demasiado tarde; que ndo se espere 0 momento em que

sera irreversivel a poluicdo e a progressiva degradacdo ambiental (cfr. Idem: 256).

Em cada projecto tracado deve-se esperar sempre algum resultado, positivo ou negativo.
Segundo Hans Jonas, nos projectos ambientais duvidosos e incertos que possam resultar
negativos, prefira-se esperar um progndstico pior do que o melhor. Trata-se de projectos
complexos no seu empreendimento nos quais os resultados negativos podem ser inevitaveis.
Assim escreve Dos Santos sobre a posi¢do de Hans Jonas:
[...] prope como regra de decisdo o dito in ddbio pro malo para lidar adequadamente
com incertezas ¢ factores imponderaveis em questdes ambientais; “(...) em casos de
davida”, prescreve Jonas, “da ouvidos a pior prognose antes de preferir a melhor, pois

os lances tornaram-se muito onerosos para o jogo [...] Tal mote ¢, obviamente, tdo s6
aplicavel, no caso de haver riscos de extrema gravidade, quando a hipdtese do pior

deve ser levada em conta como uma das alternativas viaveis ...” (JONAS apud

Dos SANTOS et al., 2011: 66-67).

O método de difidéncia de Hans Jonas ¢ a consciéncia da falibilidade, do reconhecimento de
gue embora o planejado seja para o bem, possa fracassar dada a sua complexidade. Portanto,
caso fracasse e o0s resultados sejam de extrema gravidade, compreende-se, pois a
consequéncia destrutiva que acontecer ndo sera intencional. Duma forma critica, em
Mogambique por exemplo, urge a coragem para se aplicar este mote “in dubio pro malo”,
pois, pouco ou quase nada se veicula sobre o impacto ambiental consequente da actividade de

exploracdo dos recursos naturais.

O E.L.A exige um estudo sobre a viabilidade ou ndo da exploracdo, pois ndo basta saber da
existéncia dos recursos naturais, mas interessa também o saber acerca das consequéncias, ou
seja, dos danos ou prejuizos dessa actividade, de modo que se faca um estudo de prevencao e

mecanismos de intervencdo em casos de ameacas de problemas ecolégicos.

Em Mocambique veicularam-se noticias das grandes descobertas dos jazigos minerais e dos
valores economicos da exploragédo dos tais recursos; no entanto resta saber se existira alguma
informagdo sobre 0s danos e riscos ambientais que possam advir da exploracéo ja em curso no

Norte do Pais. Segundo o Plano estratégico do sector do ambiente de 2005-2015 as empresas
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mocambicanas que investem no desenvolvimento sustentavel devem ter boas préaticas na
gestdo ambiental, a fim de evitar danos ambientais.
Producdo mais Limpa, formacdo, implementacdo de Sistemas de Gestdo Ambiental
com perspectiva de certificacdo a médio prazo, troca de informacdo e promocao do
desenvolvimento industrial sustentado. Constituido pelas principais empresas de
Mocgambique o FEMA é um parceiro natural do Sector do Ambiente na criagdo de
instrumentos legais e padrdes de qualidade do ambiente, na prevenc¢do da poluicdo, na

minimizacdo de riscos ambientais, na sistematizacdo da informacdo ambiental, na
promocdo da avaliagdo de impactos ambientais, no licenciamento ambiental e na

valorizagdo do _uso dos recursos naturais (MINISTERIO PARA
COORDENACAO DA ACCAO AMBIENTAL, 2004: 44).

A existéncia do Sector do Ambiente em Mocambique, como noutros Paises € ja um passo. No
entanto, precisa-se de uma investigacdo pormenorizada para analise e estudo das situacdes de
descontrolo e grave degradacdo ambiental no Pais; por exemplo a progressiva erosdo em
muitos pontos do Pais, resultante de escavac@es de areia, a desflorestacdo, etc. As situacdes
aqui mencionadas carecem de documentacdo, porém sdo visiveis em todo o Pais e precisam
de ser seriamente estudadas pelas autoridades ambientais competentes a fim de se avaliar a
sua gravidade e as devidas respostas. Para tal é necessario criar condi¢des para que se possa
analisar e julgar os fendmenos ndo segundo a simples ética do presente, mas segundo a nova
ética do futuro que a partir dum dano pode prever um mal com alguma proporcdo de

gravidade.

4. Uma nova “ética do futuro”

A ética existe desde que o homem comecou a existir no mundo, pois através dela o homem
distingue o bem do mal. Neste ponto propde-se uma nova ética do futuro, porque ja existia
uma ética do futuro. Segundo Jonas (2011: 35-36), era a ética tradicional que orientava o
homem, e esta dizia respeito a relacdo directa entre os homens, ou seja, era fundamentalmente
antropocéntrica. Tanto o bem como o mal, de acordo com o tipo de accdo praticada, a
preocupacédo era determinada com o seu alcance imediato, 0 mal cometido contra alguém, e
ndo englobava as consequéncias a longo prazo. Portanto, tanto o alcance como o intervalo de

tempo para a previsao, definicdo de objectivo e imputabilidade da ac¢éo era curto.

Como se constata, embora desde a antiguidade existisse a ética do futuro, aquela que
religiosamente orientava o agir humano em vista a um futuro eterno de salvacdo ou de

condenacdo eterna da alma, ela ndo incluia nada fora do homem, por exemplo a relacdo do
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homem com a natureza. Ela dizia respeito a relagdo homem-Deus e homem-homem e a
imputabilidade dependia das consequéncias da acc¢do depois da morte do agente (cfr. JONAS,
2011: 51).

Nesta perspectiva religiosa, o homem preferia até sacrificar-se na sua vida presente para
preparar 0 gozo futuro no além; ou seja, tratava-se duma vida caracterizada pelo cumprimento
de “normas de conduta semelhantes as prescrigdes de justi¢a, amor ao proximo, sinceridade,
etc., que seriam ou poderiam ser prescritas por uma ética imanente em estilo classico.

Portanto, na versdo “moderada” da cren¢a na salvagdo da alma ...” (Ibidem).
A realidade actual apresenta mudancas aceleradas que néo raras vezes a ac¢do do homem sai

do controlo até dos proprios inventores das grandes descobertas, trazendo consequéncias
nocivas tanto a curto como a longo prazo; consequéncias essas que nem sempre afectam
directamente o homem que age. Dai a necessidade de uma nova ética, “a ética do futuro”, no

dizer do fil6sofo Hans Jonas.

O interesse por uma nova ética do futuro equivale ao interessar-se por uma ética que apresente
as consequéncias futuras do comportamento humano actual em todos os sentidos, tanto ao
nivel da exploracdo dos recursos minerais nos jazigos, como 0s grandes investimentos
tecnoldgicos, quimicos, nucleares, etc. Tudo se faz para tornar o homem consciente dos seus
actos e das consequéncias, sobretudo dos danos. Segundo Santos et al. (2011: 65-66), a ética
do futuro proposta por Hans Jonas ndo substitui a ética tradicional, pelo contrario a enriquece,
a complementa em vista a tornad-la actual e capaz de se confrontar com a realidade da

civilizacdo tecnoldgica, ndo existente anos antes.

A razdo da necessidade duma nova ética do futuro, segundo Jonas, € a mudanca da natureza
da accdo humana que consequentemente exige uma mudanca na ética, pois existem muitas
acgdes e circunstancias novas que ndo eram integradas na ética tradicional e que exigem “uma
dimensdo inteiramente nova de significado ético, para a qual ndo existe precedente nos
modelos e canones da ética tradicional” (JONAS, 1994: 27-28).

A natureza que hoje se discute, cuidava-se a si mesma e nao fazia parte da responsabilidade
humana; tudo o que o homem fizesse do mundo ndo-humano, desde que néo colidisse com a
vida do proprio homem, fora da medicina, eticamente era neutro tanto no que dissesse
respeito ao agente como ao objecto da accdo. A ética dizia respeito apenas a convivéncia
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humana duma forma imediata, e ndo atingia um raio a longo prazo, ou seja, o futuro (cfr.
Idem: 32-35).

Segundo Jonas (1994: 70) para uma ética do futuro responsavel, embora seja dificil de
apresentar argumentos convincentes logo a primeira por se tratar de factos hipotéticos, €
necessario o uso da heuristica do medo, ou seja, uma ameaga ao homem apresentando-lhe as
graves consequéncias futuras contra ele mesmo caso aja duma forma que favoreca o mal.
Partindo desta heuristica, pode-se prever a partir das atitudes do homem que se vai
deformando, consequéncias que prejudiquem o proprio homem e o seu habitat futuramente, é

um saber tedrico, mas valido para a sensibilizagao.

As previsdes da desertificacdo ambiental ja se vao fazendo sentir, e estima-se que daqui a uns
anos a terra tera grande caréncia de agua, devido a continua destruicdo daqueles recursos que
tornam possivel o processo de pluviosidade na terra. Por isso, a heuristica do medo pode
estabelecer principios que podem ser normas ou proibicdes apresentando as ameacas nao
presentes, mas futuras, se se continuar a agir desta ou daquela forma contra 0 meio ambiente.
Segundo Jonas (2011: 70) a existéncia dos casos de assassinato fez surgir o principio ético do
“ndo matar”, pois ndo se saberia nada do valor da vida; assim também ndo se falaria do

principio “ndo mentir” se ndo existisse a mentira.

Para legitimar o conhecimento de algo futuro, afastado e tornar possivel a convic¢do da
humanidade é necessario 0 uso de um principio inteligivel, ndo baseado sobre a emocao; mas
sim numa apresentacdo dum argumento tedrico convincente reflectido e bem formulado. Esse
argumento deve trazer resposta pratica em funcédo da autoridade das decisGes tomadas a partir
dum confronto das opinides. Esse principio inteligivel vem do conhecimento dos principios
fundamentais da moral atraves da heuristica do medo (cfr. JONAS, 2011: 70), para fazer com

gue os homens compreendam a razdo de cada principio.

Cada “ndo” ou proibigdo de algo ¢ um ponteiro para um “sim” a seguir e duma forma
heuristica estd ligado aos principios éticos que tém sua razdo de ser, pois a intencéo
fundamental é preservar algum valor do homem que esteja ameacado; por exemplo, se se
condena o assassinato é porque se pretende, dum modo heuristico afirmar o sim a vida, a
sacralidade da vida. As decisfGes éticas tomadas sdo hipotéticas, ou seja, sdo casos ndo
experimentados ainda, mas temidos que acontecam realmente; porém, essas decisfes ndo se

baseiam nos sentimentos nem nas emogdes, mas sim num processo de investigacdo cientifica.
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A preocupagdo deve ter em consideragdo ndo s6 o meio ambiente, mas também o homem que
como outros seres nele habita, sobretudo as geragfes futuras. O homem sendo habitante da
cidade terrena, eticamente ndo se preocupa somente pela sua polis, mas também pela condigédo

da natureza e a vida extra-humana, a biosfera.

Ngoenha preocupa-se pela falta de apego a vida, a terra, ao futuro muitas vezes descontado
levando o homem a corrida para o efémero, um auténtico Carpe Diem frenético que leva a
amnésia, encandeando o homem com o aqui e agora. Usando as palavras de Ngoenha pode-se
dizer ao homem de hoje: “O que me preocupa € que o ser que tu eras, que vivificava as nossas
vidas, que nos ligava a terra (...) e sobretudo ao futuro, se tenha resignado a ser um simples
objecto formal” (NGOENHA, 1998: 100). O problema em questdo é obra humana e,
desejando ou ndo, as consequéncias que antes estavam distantes estdo mais perto que nunca.
Portanto, “todo o fardel humano tem o seu peso, toda a vida enquanto geradora de acc¢des e de
relagbes comporta a sua responsabilidade” (Idem: 48). Cabe ao homem consciente tomar em
suas méos o seu destino e o destino do mundo. Para tal precisa-se do conhecimento dos

deveres da ética do futuro.

5. Deveres da ética do futuro

A ética do futuro é uma ética que parte da heuristica do medo e descreve as situacGes futuras.
Para que se torne possivel a ética do futuro é indispensavel o discernimento que se assenta no
principio basilar da responsabilidade, guiado pela consciéncia que é protagonista do

discernimento sobre o bem e o mal.

Segundo Jonas (2011: 72) séo dois os deveres da ética do futuro. O primeiro é de visualizar os
efeitos a longo prazo e o segundo €: mobilizar o sentimento adequado a representacdo. No
primeiro trata-se duma projeccdo do futuro ainda ndo experimentado para se poder tomar

medidas de prevencdo, em casos de previsao de consequéncias negativas da ac¢do do homem.

Por algum sinal ou indicio, deve-se prever alguma consequéncia, positiva ou negativa de
alguma acc¢éo. Por exemplo se acontece um caso de explosdo de alguma central nuclear, como
aconteceu em Fukushima, no Japdo a 11 de Marco de 2011, ou entdo em Chernobil, na
Ucrania que ainda pertencia a URSS, a 26 de Abril de 1986, ja se prevéem consequéncias

desastrosas. O homem deve criar mecanismos para minimizar os efeitos nocivos a saude
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humana. Antes que explosdo acontecesse ou mesmo logo a seguir a explosdo, ninguém
imaginava que as consequéncias persistiriam até aos nossos dias. Este é um dado de facto que

pode servir de tese para a ética do futuro.

A falibilidade da ciéncia que se manifesta nos danos que ela provoca devia levar as
autoridades a tomar consciéncia da necessidade da prudéncia e de abandono de alguma
actividade cientifica que seja uma ameaca a vida. Os Governos tém esse dever e esse poder.
Por exemplo, o Governo da Alemanha, devido aos acontecimentos de Fukushima e na
sequéncia da mudanga da politica energética do Pais, a “Energiewende” ou a transi¢do
energética, tinha decidido abandonar gradualmente a energia nuclear até ao ano 2022 (cfr.
SCHMIDT; HORTA; PEREIRA, 2014: 234).

O surgimento de movimentos ambientalistas € uma reac¢do de protesto contra investimentos
de energias nucleares, riscos de acidentes ambientais, fabrico de material bélico, proliferacao
de armamentos, terrorismo, producdo de residuos fortemente radioactivos, etc. A ciéncia, até
um certo ponto era considerada a Unica via da salvacéo, hoje até um certo ponto torna-se a
maior via mortifera. A crenca no progresso e dominio cientifico ja vai enfrentando tensdes e
falhas entre os cientistas, os cidaddos, os decisores politicos e as empresas, a medida que se
apercebem dos riscos e perigos irreversiveis causados pela desenfreada inovacao tecnoldgica
sobre e a natureza. Assim, o conhecimento cientifico e a evolugdo tecnoldgica passam a ser
desconfiados duma forma crescente ndo s pelos cidaddos, mas também e sobretudo pelas
autoridades politicas (cfr. JASANOFF apud SCHMIDT; HORTA; PEREIRA, 2014: 235-
236).

No segundo dever da ética do futuro que é mobilizar o sentimento adequado a representacéo,
trata-se de levar o individuo a imaginar e a apropriar-se do sentimento que for consequente a
alguma situacdo seja ela boa ou mé, embora a intensidade seja menos, pelo facto de se tratar
de consequéncias imaginarias. Tratando-se de consequéncias que ponham em risco a vida, a
ética do futuro deve levar a humanidade a uma atitude de consciéncia da gravidade da
desgraca das geracOes vindouras, provocadas pela geragcdo actual. Portanto, este segundo
dever tem uma forte ligagdo com o primeiro, na medida em que, visualizadas as
consequéncias e 0s seus efeitos, se faz um discernimento e se pressentem os efeitos futuros
imaginando-os (cfr. JONAS, 2011: 73). Ora, Se ja se véem rios a secar e ja se sente a falta de

agua actualmente, como sera daqui a 100 ou 150 anos?
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Ainda segundo Jonas (ldem: 74-75), os efeitos prognosticados terdo a sua incidéncia na
tomada de decis&o, entre o realizar ou renunciar algum projecto. A rendncia a um projecto em
prevencdo de um efeito distante imaginado, depende da grandeza dos efeitos indesejados
comparativamente aos efeitos desejados proximos. Porém, o maior risco é que, por ser um
progndstico, outra possibilidade pode ser suposta, a ponto de se decidir pela realizacdo do
projecto, uma vez que se trata de uma conjectura e ndo se tem a certeza suficiente para a
renuncia do conhecido que é o efeito proximo em favor do desconhecido que € o efeito

distante.

Além da razdo acima citada, outra razdo da escolha do efeito proximo é o crer que, se
porventura advierem as consequéncias nefastas, havera possibilidade de ao longo do tempo,
fazer as devidas correccdes. Assim, 0 homem pelos seus erros destroi aquilo que por milhGes
de anos se formou naturalmente, e pelo curto tempo da sua ac¢do planejada tenta reconstrui-
lo. Existe uma desproporgédo temporal, pois o curto tempo da evolugéo natural corresponde a
um tempo muito mais longo para 0 homem. Para a correc¢do dos erros, 0 homem precisaria
de muito mais tempo do que aquele que foi da evolucdo natural. Isto significa que 0 homem
ndo tem o poder de refazer o que tiver danificado na natureza, e o que tiver destruido em curto
tempo a natureza levara séculos para se reconstituir ou mesmo nao se refara.

No que tange a inevitabilidade dos erros, ndo se pode ignorar a substituicdo da longa

duracdo da evolugdo natural pelo prazo relativamente curto da acgdo humana
planejada; aquilo que para a evolugdo é um lapso de tempo muito curto, para 0 homem

significa um lapso de tempo muito mais longo (JONAS, 2011:8).

O sucesso para a recuperacdo ambiental, embora seja lenta, dependera da politica ambiental e
muito mais do homem individual que orientado pelas instancias politicas responsaveis
respeita e obedece o preconizado. A este propdsito, Larrere e Larrére, interpretando a pintura
ou o afresco de Rafael no Vaticano em Roma, delega a politica o papel de discernir

prudentemente e actuar na polis.

A politica recorre a prudéncia, que é a capacidade de discernir o momento oportuno,
no mundo em que estamos, para tomar a boa decisdo: ndo a vamos procurar no céu.
No célebre fresco de Rafael onde se vé Platdo com o Timeu debaixo do braco, a
apontar o dedo ao céu, e Aristoteles, avancando a Etica, a designar o solo, estamos
sem ddvida na presenga de um cliché, mas que ndo é falso.

Porém, ndo nos esquegamos que, tanto para Aristételes como para Platdo, a exceléncia
moral s6 pode ser atingida na cidade. O “animal politico” ¢ um ser moral: de todos os
animais, s6 os homens tém uma lingua e “a percep¢ao do bem, do mal, do justo e do
injusto”, s6 eles podem viver em cidade. Viver de acordo com a natureza, nao é viver
na natureza: aquele que esta “naturalmente” fora da cidade ou € “um ser degradado ou

um ser divino” (LARRERE; LARRERE, 1997: 48).
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Quem esté atento aos processos ambientais observa e percebe a situagdo, porém se falta a
consciéncia do valor axiologico e se pensa s6 no progresso cientifico, desenvolvimento e
prosperidade econdmica, nada se fard. Por isso, escreve Ngoenha: “quando falta um critério
axioldgico e o juizo vem formulado em funcéo do desenvolvimento e progresso, acabam por
perder-se as razoes éticas, ¢ a manipulagdo “mesmo politica” torna-se legitima” (NGOENHA,
2014: 142). Isto serve para todo e qualquer individuo, seja qual for a sua participacdo na polis,
porque Vive e esta consciente dos seus actos e das consequéncias. Quando se refere a todo o
individuo consciente das consequéncias, ndo se exceptua 0s que ndo tiverem conhecimento
cientifico, pois o dever politico é fazer chegar a todos de acordo com as faixas etarias, estatuto
social, etc., a sensibilizacdo, porque todos tém a faculdade de compreender e distinguir do

mal, a vida e a morte. No capitulo que se segue falaremos da identidade do homem

44



CAPITULO I1I: A IDENTIDADE DO HOMEM

O homem néo poderia ser compreendido fora daquilo que o caracteriza, ou seja, corpo, alma e
espirito. A sua identidade s6 pode ser compreendida a partir das dimensdes fundamentais do

seu ser que o diferenciam de todos 0s outros seres existentes.

1. As dimens@es fundamentais da pessoa humana

Para melhor debrucar-se sobre o homem € preciso conhecer as suas dimens@es fundamentais.
O homem € um ser vivo como tantos outros seres corporeos habitantes do mundo, porém
existe uma diferenca consideravel entre eles, ndo s pela constituigdo fisica, mas pela alma
que € o seu principio vital diferente do dos outros seres, pela faculdade intelectiva, ou seja, a
racionalidade e sobretudo pela espiritualidade, muitas vezes esquecida, mas que esta ligada a
alma humana que o impulsiona e o abre em busca do transcendente, entendido de diferentes

maneiras ao longo dos séculos entre 0s povos.

O Concilio Ecuménico Vaticano Il, na Constituicdo dogmatica Gaudium et Spes afirma que o
homem € um ser espiritual, criado para gerir e cuidar do mundo com aquela inteligéncia que
Ihe foi dotada pelo Criador (cfr. GS12.14 e 34). Todo 0 homem é intrinsecamente espiritual e
esta dimensao regula a sua consciéncia no bem e no mal. No entanto, no uso do seu livre
arbitrio pode distanciar-se desta dimensdo e agir duma forma independente, ndo raras vezes

destrutiva.

Pela sua espiritualidade o homem ¢é impelido a buscar a razdo e o fim da sua existéncia num
Ser transcendente. Porém, a partir do iluminismo assistiu-se uma reviravolta do pensamento
humano a esse respeito; do teocentrismo medieval passou-se ao antropocentrismo. O que hoje
se vive é consequéncia dessa realidade de destronizagdo do divino e a entronizagdo do homem

e do seu livre arbitrio egoistico.
1.1. O homem como corpo

A pessoa humana vive no mundo como qualquer outro ser vivo, e, pela sua corporeidade

ocupa um determinado espaco. No pensamento antigo, 0 corpo que em grego se diz soma ou
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sarx foi definido de diferentes maneiras. Tanto para os platonicos como para 0S
neoplatonicos, o corpo € prisdo ou sepulcro da alma e a morte seria a sua libertagcdo (cfr.
MORA, 2004: 84). Ora, nesta ideia a alma ndo pode ser a forma do corpo, ndo entra em
sintonia com ele, estd constantemente em conflito e procura libertar-se dele. O homem é o
campo de luta entre os opostos. A alma entendida duma forma antagdnica com o corpo traz a

ideia de dualismo e ndo de dualidade entre o corpo e a alma.

Aristoteles definiu o corpo sem alma como aquilo que existe em poténcia. SO depois de ser
habitado pela alma passa ao acto; definiu o corpo natural vivo como substancia, ou seja, nao
se limitou na simples matéria, mas sim tratou da matéria informada, habitada pela forma que é
a alma que lhe da vida. A vida é que da a possibilidade ao corpo de se auto-alimentar, de
crescer e de envelhecer. Por isso, esse corpo natural que participa da vida torna-se uma
substancia composta de matéria e forma e se torna um sujeito (cfr. ARISTOTELES, 2010: 62-
63).

Contrariamente a Platdo, para Aristoteles a alma ndo é apresentada em conflito com o corpo,
ndo é presa do corpo, mas sim o elemento indispensavel que torna possivel a vida no corpo. A
concepcao aristotélica € semelhante aquela passagem biblica do livro do Génesis onde se
relata que Deus insuflou nas narinas do homem o seu halito e este passou a viver (cfr. Gen 2,
7-9). Pelo corpo animado o homem torna-se habitante deste planeta, respira, move-se, tem
necessidades e vontades e autonomamente busca respostas para satisfazé-las.

A relacdo entre o corpo e a alma também influenciou o pensar da Igreja. Alguns Padres da
Igreja distinguiam ou opunham o corpo e a matéria. Por influéncia do platonismo, a matéria
era fonte do mal, por isso, o corpo tinha que ser transformado num corpo espiritual, ou seja,
um corpo que ndo se deixasse dominar pela materia, mas sim pelo espirito (cfr. MORA, 2004:
584). S. Paulo fala desse corpo espiritual transfigurado na sua primeira Carta aos Corintios
(cfr. 1Cor 15, 44).

Segundo Mora, os escolasticos influenciados pela concepcéo aristotélica, na sua maioria,
conceberam o corpo como matéria informada, ou seja, matéria unida a forma. Portanto, “o
corpo é unido de matéria e forma. Alguns falaram da corporeitas — corporeidade — como uma
forma, ainda que uma forma acidental” (MORA, 2004: 584). Para que se mantenha a sua
corporeidade no mundo, o homem deve estar vivo; doutra forma a perde e deixa de ser

habitante do mundo.
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1.2. O homem como alma e espirito

O homem ¢ tal porque habitado pela alma. Antes de tudo, procura-se perceber o que é a alma.
O filésofo que definiu a alma duma forma completa foi Aristoteles na sua obra sobre a alma:
“[...] A alma, portanto, tem de ser necessariamente uma substancia, no sentido de forma de
um corpo natural que possui vida em poténcia” (ARISTOTELES, 2010: 62). Gragas a alma o
homem existe e vive como um ser natural, porque a alma com a sua potencialidade mantém

Vivo 0 corpo humano.

Aristoteles define a alma como o ser dum corpo natural, pois sem alma o corpo nédo se define,
¢ um corpo sem vida, inanimado, estatico. Ainda Aristoteles afirma: “a alma, com efeito, nao
é o ser e a definicdo de um corpo daquele tipo, mas sim ‘o ser e a defini¢do’ de um corpo
natural de uma qualidade tal que possua em si mesmo o principio do movimento e do

repouso” (Idem: 63).

Poderiamos questionar, porque se respeita um corpo humano ja inanimado, um cadaver? Ao
corpo dum animal ja sem vida ndo se realiza nenhum cortejo funebre, mas sim o mais répido
possivel se trata de enterrar ou incinerar para que ndo se decomponha e prejudique a salude
publica. Ao contrario, ao corpo humano, tudo se faz com a maxima honra, até se necessario se
conserva na morgue a espera de familiares, para que se despecam e reverenciem aquele corpo
ja inanimado, fazendo memdria de quem se identificava com aquele corpo cuja alma nele
habitou. Isto, porque embora esteja sem vida, aquele corpo pelo facto de ter sido habitado pela

alma racional que é o espirito de fulano ou sicrano, exige por si s6 o0 devido respeito.

A pessoa humana ndo s6 é animada pelo principio vital, a alma, mas também pelo espirito,
como ja foi mencionado acima ao tratar-se da alma racional. Sem o espirito faltaria no homem
uma das dimensdes fundamentais. Arlt parafraseando o fildsofo Scheler apresenta a diferenca
entre o ser humano e um animal e escreve:

O animal tem, quando muito, inteligéncia, enquanto o ser humano tem espirito e

razdo. Com o ser humano, portanto, entra em jogo um principio totalmente novo (...)
0 ser humano, para além de sua vinculagcdo natural, é pessoa espiritual, e tem

participagdo no fundamento divino do mundo (ARLT, 2008: 119).

Segundo Scheler as expressdes espirito e razdo referem-se a faculdade cognitiva que abre o
homem a percepcdo da existéncia do além do fisico, ou seja, do metafisico. Segundo o
Dicionario biblico de Mckenzie (1984: 303.305), em hebraico o termo que traduz o espirito é

R0%h e em grego é pneuma. O espirito é aquele sopro ou halito divino, aquela for¢a criadora
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de Deus infundida no homem que o abre ao Transcendente, ao Deus Criador. Por isso, 0s
santos Toméas na Summa Theologiae e Agostinho na De Trinitate, falam de Homo Capax Dei,
que significa que o homem € capaz de Deus, tem estrutura interna para colher a percepcao do
divino. Cita-se agora 0 n°2 da saudacdo do Santo Padre, o Papa Jodo Paulo Il no Castel
Gandolfo a 20 de Setembro de 2003 aos peritos, filésofos e tedlogos reunidos no Congresso
internacional tomista:
Segundo a perspectiva de Sdo Tomas, o grande tedlogo qualificado também como
Doctor humanitatis, a natureza humana é, em si mesma, aberta e boa. O homem ¢
naturalmente capax Dei (Summa Theologiae, I-Il, 113, 10; Santo Agostinho, De
Trinit. X1V, 8: PL 42,1044), criado para viver em comunhdo com o seu Criador; € um
individuo inteligente e livre, inserido na comunidade com os seus deveres e direitos
préprios; é anel de ligagdo entre dois grandes sectores da realidade, o da matéria e o
do espirito, pertencendo a pleno titulo tanto a um como a outro. A alma é a forma que
dé& unidade ao seu ser e 0 constitui pessoa. No homem, observa Sdo Tomas, a graca

ndo destrdi a natureza, mas leva a cumprimento as suas potencialidades: "gratia non
tollit naturam, sed perficit" (Summa Theologiae, 1, 1, 8 ad 2).

A pessoa segundo Giustiniani (1993: 64-66) € um todo, ndo se pode dividir em partes.
Precisamente esta unido, ou tecnicamente, a unidade substancial, é que faz do homem o ser
humano; o ser humano é um todo nas suas dimensfes fisicas e metafisicas (vegetativa,
sensitiva, intelectiva, volitiva, etc), e é este todo que explica o ser e o0 agir humano. O espirito
ou entdo a alma intelectual € um principio metafisico presente em toda a pessoa, que a pde em
relacdo com um Tu divino que no acto da criacdo insuflou o seu espirito, despertando no

homem a exigéncia da imortalidade.

A exigéncia da imortalidade no homem leva-o a criar condigdes para a sua longevidade,
desenvolve criativamente mecanismos para se defender da morte, mas a0 mesmo tempo que
se empenha pela longevidade, abre-se a divindade através da crenca ou fé no Deus que é o
Principio e Fim de toda a existéncia, o alfa (A) e Omega (Q), no Deus Criador do Universo e

na fé na vida eterna.

Por mais que o homem tenha substituido o teocentrismo pelo antropocentrismo, o problema
de Deus ndo foi abafado e muito menos eliminado, ele ainda resiste na mente humana. Por
isso, tanto ao lado das teorias criacionista judaica e biblica, evolucionista de Charles Robert
Darwin, naturalista, geologo e bidlogo briténico e a do Big Bang do Padre catolico belga
Georges-Henri Edouard Lemaitre, astrénomo, cosmdlogo e fisico, encontra-se uma concepgio
da criacdo que concilia a todas elas; afinal ninguém tem a certeza cronoldgica da origem do

universo nem sequer da dinamica do principio da sua existéncia.
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O arkeé procurado desde os fil6sofos pré-socraticos ou naturalistas da escola Jonica do séc. VI
a.C que o encontravam na agua como Tales de Mileto, no apeiron ou infinito para
Anaximandro, nos quatro elementos: agua, ar, terra e fogo como Anaximenes, no dualismo ou
luta entre os nimeros pares e impares que conciliando-se em par impar formam o principio
como Pit&goras, no devir dos contrarios ou seja, no movimento das oposi¢des como Eraclito
de Efeso, no ser como Parménides (cfr. MOZZATI, 1973: 8-10), continua a inquietar a mente
e 0 coracdo humano. Duma forma equilibrada valorizando as teorias existentes e para melhor
expor esta concepc¢do vai-se traduzir do espanhol para o portugués o texto de Gil a respeito da

origem do universo:

A crenga no Deus Criador ndo é uma questdo de identificar quem incendiou o pavio
azul da Grande Explosdo e logo se retirou da cena, mas quem mantém continuamente
o mundo no ser. A doutrina da criacdo versa sobre a origem ontolégica e ndo
meramente sobre o inicio temporal; ocupa-se da grande questdo de Leibniz: “porque
existe algo em vez do nada?” . Para o teismo, Deus € hoje tdo Criador como o era ha
quinze mil milhdes de anos.

Certamente, a historia do universo foi uma historia evolutiva, e a escala cosmica tanto
quanto foi em relacdo ao desenvolvimento da vida na Terra. Seguindo quase
imediatamente a publicacdo de A origem das espécies, o clérigo anglicano Charles
Kingsley cunhou uma frase que resume a maneira teolgica de pensar acerca deste
facto. Disse que, se bem que Deus poderia sem divida ter criado um mundo ja
acabado, o Criador fez algo mais inteligente que isso, produzindo um mundo que
podia “fazer-se a si mesmo”. Se cremos que o Criador ¢ benevolente — em termos
cristdos, que Deus é amor (1Jo 4, 8) —, entdo ndo suporemos que Deus tragou a
existéncia um universo que é uma espécie de teatro divino de marionetas. O dom do
amor é sempre o reconhecimento de certa devida independéncia que ha-de desfrutar o
objecto do amor. Por conseguinte, a metafisica trinitaria cré que Deus dotou a criagdo
com uma profunda potencialidade e permitiu a criacdo explorar e actualizar a sua

propria maneira a potencialidade dada por Deus (GIL, 2005: 209-210)2.

2 “La creencia en Dios Creador no es una cuestién de identificar quién encendié la mecha azul de la Gran
Explosion y luego se retiro de la escena, sino quién mantiene continuamente al mundo el ser. La doctrina de la
cracién versa sobre el origine ontolégica y no meramente sobre el comienzo temporal; se ocupa de la gran
cuestion de Leibniz: «¢Por qué hay algo en vez de nada?». Para el teismo, Dios es hoy tan Creador como lo era
hace quince mil millones de afios. Por supuesto, la histéria del universo ha sido una histdria evolutiva, y a escala
césmica tanto como lo ha sido en relacion al desarrollo de la vida en la Tierra. Siguiendo casi inmediatamente a
la publicacion del El origen de las espécies, el clérigo anglicano Charles Kingsley acufié una frase que resume la
maneira teolégica de pensar acerca de este hecho. Dijo que, si bien Dios hubera podido sin duda haber creado un
mundo ya acabado, el Creador habia hecho algo mas inteligente que eso, produciendo un mundo que podia
“haceres a si mismo”. Si creemos que el Creador es benevolente — en términos cristianos, que Dios es amor (1Jn
4,8) — entonces no supondremos que Dios trajo a la existencia un universo que es una espécie de teatro de
marionetas divino. EI don del amor es siempre el reconocimiento de cierta debida independencia que ha de
disfrutar el objecto de tal amor. Por consiguiente, la metafisica trinitaria cree que Dios ha dotado a la creacion
con una profunda potencialidade y ha permitido a la creacion explorar y actualizar a su propria manera la
potencialidade dada por Dios”.
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Segundo Gil a questédo sobre a origem do universo ndo se centra na determinacao exacta sobre
a origem do evento-universo. Nao se rejeita nem o criacionismo nem o Big Bang, nem o
evolucionismo mas sim, faz-se uma reflexdo sobre a existéncia do universo como uma obra

criativa divina num processo evolutivo e ndo estatico.

2. A excentricidade intelectiva da pessoa humana

Ngoenha no seu livro O retorno do bom selvagem (1992) define 0 homem como um ser vivo
que pela sua faculdade intelectiva ou seja, pela sua racionalidade criativa vai-se distanciando
da animalidade e do ambiente natural. Portanto, o0 homem vai buscando a sua realizagéo fora
do natural, produzindo linguagem, gestos, simbolos, utensilios, etc, como prolongamento do
seu proprio corpo, uma vez que o seu corpo ndo foi dotado de faculdades naturais completas

para a sua sobrevivéncia, como 0s outros seres vivos que vivem a base do instinto.

Vendo-se desprovido de alguns requisitos naturais, 0 homem vé-se obrigado a inventar e criar
condigBes para a sua sobrevivéncia, porque diferentemente dos outros seres vivos, nasce
desprovido de defesas naturais completas; por isso vai criando através do saber técnico e
empirico outras defesas. Ao mundo natural Ngoenha chama de primeira natureza e a0 mundo
criado pela técnica através da racionalidade humana, chama de segunda natureza (cfr.
NGOENHA, 1992b: 10).

O homem ao dar resposta a sua limitagdo produzindo meios para a sua subsisténcia, esta a
criar meios que ndo possui naturalmente para poder chegar onde com 0s seus membros
naturais ndo pode chegar. E, a0 mesmo tempo que o0 homem se vale da segunda natureza para
suprir as suas necessidades vai descobrindo as suas capacidades indo além dele mesmo,
porgue o que € dele é o natural, mas com a potencialidade de agir transformando as situacdes
de acordo com as suas necessidades.

Enquanto os outros animais estdo, naturalmente, equipados para sobreviver, — e vivem

aquilo que hoje se chama “equilibrio ecolégico” —, 0 Homem devg a sua sobrevivéncia

ao saber empirico, técnico e moral que adquire por etapas (...) E proprio do homem

afastar-se do dominio natural (...). Para se afirmar completamente, 0 homem produz
utensilios e instrumentos, que sdo de certa maneira um prolongamento do seu préprio

corpo (NGOENHA, 1992b: 10).

Segundo Ngoenha (1992b: 11), sem a segunda natureza o0 homem ndo pode viver, porque
sobrevive gracas ao seu saber empirico, técnico e moral. E essa segunda natureza que
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constitui a cultura humana. A cultura humana na sua diversidade cria-se em vista a responder
a uma determinada situacdo ou necessidade humana no seu contexto espacio-temporal; por
isso, ela ndo é estatica, mas dinamica de acordo com a evolugdo humana. Aqui esta a razdo de
Ngoenha afirmar que “a vivéncia Humana consiste no distanciamento progressivo e
acentuado do ambiente natural e social. Nesta perspectiva, toda evolugdo Humana tende a
colocar 0 homem fora do homem (o homem fora dele mesmo)” (NGOENHA, 1992b: 10).

O filésofo e psicologo alemédo Gerhard Arlt no seu livro intitulado Antropologia filoséfica,
também afirma que o homem é um ser vivo intrinsecamente excéntrico, isto é, esta no centro,
mas ao mesmo tempo fora do centro. Assim escreve Arlt:
O ser humano é um ser vivo excéntrico. Uma caracteristica da posicionalidade
excéntrica € estar no centro — como o animal — e a0 mesmo tempo estar fora do centro.

Assim, o ser humano esta dentro e fora de si; ele € um ser sem centro fixo, sem uma
identidade dada previamente. Excentricidade caracteriza uma tensdo insuperavel

(ARLT, 2008: 124).

O estar no centro é a condigdo ja dada, mas pela natureza dindmica o homem estando no
centro vai saindo a medida que cria a cultura e muda constantemente o esquema natural do

seu ser e do seu meio em favor dele mesmo.

3. O homem como produtor no cosmos

Desde o inicio da sua existéncia o homem vé-se obrigado a se relacionar ndo sé com a
natureza, mas com o cosmos e seus fendmenos ininterruptamente. O termo cosmos € de
origem grega kosmos que significa universo que € o conjunto de tudo quanto existe e suas leis
naturais, ou seja, o sistema solar, 0 mundo, a terra e tudo o que nela habita, as montanhas, os
rios e os mares, a universalidade dos homens (cfr. DA SILVA, 1955: 437. 1507).
Literalmente, a expressao natureza designa “o conjunto de todos os seres e for¢as que formam
0 universo e dos fendbmenos que nele se produzem; forca activa que estabeleceu e conserva a

ordem natural de quanto existe” (Idem: 1096).

Estritamente, na filosofia o termo natureza pode ser aplicado tanto ao universo fisico como
metafisico, designando o conjunto dos atributos dum ser, isto é, aquilo que faz dum ser o que
¢ e ndo outra coisa, a substancia que define um ente fisico, material ou espiritual como Deus

que a sua natureza € divina e outros seres espirituais (cfr. AA. VV. 1973e: 4742).
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Pela sua caracteristica anatdmica que exige criatividade e auto-defesa, 0 homem nesta
realidade cosmica cria meios para a sua subsisténcia. Porém, antes de chegar ao universo, o
homem procura descobrir primeiramente a natureza, a realidade que o rodeia e 0s respectivos
fenomenos. E este campo que mais interessa a nossa pesquisa. A enciclopédia Einaudi
apresenta a relagdo homem-natureza como uma questdo que existe desde 0 momento em que
comecou 0 conhecimento humano, ou seja, desde 0 momento em que 0 homem comecgou a
usar a sua faculdade cognitiva para produzir objectos.
O problema ¢ antiquissimo (...). De facto, a reflexdo sobre a capacidade do homem de
produzir objectos e, mais em geral, de reduzir as coisas materiais a sistemas
organizados segundo um designio teve uma enorme importancia no desenvolvimento
da capacidade humana para dominar conceptualmente a realidade. Pode dizer-se em
certo sentido que foi e é o problema de qualquer reflexdo humana sobre a natureza,
devido ao facto de a actividade produtiva do homem constituir a relacdo mais concreta
e eficaz que pode existir entre 0 homem e a natureza. Perceber as razdes da eficacia de

tal actividade significa compreender as razdes profundas daquela que é a actividade
propria do homem em geral e, portanto, também da actividade cognitiva...

(AA.VV., 1997: 46).

A criatividade humana é uma arte, por isso, segundo a enciclopédia Einaudi (1997: 48), a arte
desenvolvida pelo homem é uma recriacdo ou imitacdo da natureza. O homem procura
compreender a maquina real da natureza e a reconstréi artificialmente. Descartes no seu livro
intitulado Principios de Filosofia de 1644, usando o seu método da duvida metodica para
chegar ao conhecimento, observa que o que o homem faz, é imitacdo do que observa na

natureza.

Partindo de trés coisas: as formas, os tamanhos e os movimentos, Descartes conclui que entre
a maquina real e a maquina artificial criada pelo homem a nivel de percepcdo ndo existe
diferenca, sendo a seguinte: a maquina real da natureza comp®de 0s COrpos por si, a0 passo que
a artificial precisa do engenho humano e depende da combinacdo de tubos e outros
instrumentos que sdo maiores em relagdo aos da maquina natural que ndo raras vezes sdo
visiveis apenas mediante 0 uso do microscopio ou outros instrumentos especializados para

observar e perceber os fendmenos imperceptiveis atraves dos sentidos humanos.

Apos isto, examinei as principais diferencas entre as formas, tamanhos e movimentos
dos diversos corpos e que a sua pequenez torna insensiveis, e que efeitos sensiveis sdo
produzidos pelos diversos modos como se combinam; e depois, quando deparei com
semelhantes efeitos nos corpos que os sentidos percepcionam, pensei que s6 poderiam
ter sido produzidos assim. Finalmente, acreditei que foi infalivelmente assim quando
me pareceu impossivel encontrar em toda a Natureza outra causa capaz de os produzir.
Para isto servi-me de muitos corpos formados artificialmente pelos homens; alias, nao
vejo, efectivamente, nenhuma diferenca entre as maquinas feitas pelos artesdos e 0s
diversos corpos formados exclusivamente pela Natureza [a ndo ser que aqueles feitos
pelas maquinas dependem apenas da disposicdo de certos tubos, molas ou outros

52



instrumentos] e que sdo proporcionais as maos daqueles que os fabricam, e como séo
sempre tdo grandes as suas formas e movimentos podem ser facilmente
percepcionados; ao passo que 0s tubos ou molas que causam os efeitos nos- corpos
naturais sdo normalmente demasiado pequenos para que 0s sentidos 0s possam
percepcionar. E verdade que todas as regras da mecénica pertencem a Fisica, de modo

que todas as coisas artificiais sdo, por isso, naturais (DESCARTES, 1997: 274-

275).
Depois da observacdo, Descartes afirma que uma vez que todas as regras da mecanica
pertencerem a fisica (do grego antigo physis que significa natureza), todas as coisas artificiais
também sdo naturais, porque nelas também se encontram as regras da fisica. Podemos
questionar usando a sua propria terminologia “artificial” que € oposta ao natural. Se se fala do
artificial é porque ndo é natural, imita e assemelha-se ao natural, mas ndo é natural, porque
como ele mesmo afirma, minimizando a diferenca, as maquinas artificiais precisam da méo
humana e possuem tubos visiveis e maiores em relacdo aos naturais, que muitas vezes sdo

menores, invisiveis e imperceptiveis a olho nu.

Tudo o que o Homem cria, embora de forma imperfeita em relacdo ao que aparece
naturalmente, tem a finalidade de dar ao proprio homem, na medida do possivel, minimizar as
limitacdes. No trecho acima percebe-se que segundo Descartes, 0 que o homem cria €é

proporcional as suas maos, por isso é visivel.
4. A Revolucdo industrial e o seu impacto ambiental

O homem dotado da razdo e conhecendo as suas limitacdes fisicas comecou a usar a razao
criando meios de defesa para a sua sobrevivéncia. A humanidade vai conhecendo ao longo
dos séculos grandes transformacdes, fruto da sua producdo. Cada tempo histdrico conhece o
seu dinamismo no desenvolvimento intelectual humano. Embora ndo se concorde plenamente
com a teoria evolucionista de Charles Darwin no que se refere as mutac6es das espécies dos
seres vivos a comegar pelo homem e todos 0s outros seres existentes no ecossistema, acredita-
se que o cerebro humano progressivamente vai descobrindo as suas faculdades cognitivas e a

sua capacidade inventiva de objectos nunca imaginados ao longo dos séculos.

Depois da descoberta do fogo, na idade da pedra e da invencdo de instrumentos de trabalho, o
homem passa dum simples recolector nOmade para um homem que progressivamente
transforma os seus habitos e o seu habitat. O homem pelo seu engenho cria objectos que até
alguns se parecem aos seres humanos e os substituem muitas vezes nas suas actividades,

como 0s robots por exemplo. Porém, o facto dos robots desenvolverem certas actividades até
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entdo realizadas pelos humanos, ndo significa que as maquinas tenham o mesmo valor que 0s
humanos. O objecto criado nunca pode ter o mesmo valor em relagdo ao seu criador; a
inteligéncia artificial nunca serd superior aquela humana, pois foi ele que com a sua

inteligéncia a criou, sem ele ela ndo existiria.

Depois das primeiras descobertas acima referidas e de muitos outros ao longo dos séculos, no
século XVIII, o homem atingiu um ponto crucial e decisivo para 0 maior progresso
tecnoldgico. Este é o periodo da Revolucédo Industrial, que se caracterizou pelas invencoes de
maquinas para melhorar a producdo. A Revolucgéo Industrial é:
O nome dado a transformacgdo do mundo moderno que se produziu a partir do séc.
XVIII e que se caracterizou pelo desenvolvimento da técnica da producdo industrial e
das comunicag¢des. Foi na Gra-Bretanha que esse fendmeno se manifestou de inicio,
nos anos de 1750 a 1830, para, em seguida, ganhar os outros paises — alguns somente
no séc. XX. O intercdmbio com os paises de além-mar impds, ndo sem reaccbes por
vezes violentas dos operéarios, o desenvolvimento considerdvel do maquinismo, tanto
na producgdo de téxteis, quanto nos outros ramos industriais. Intervieram invencoes
técnicas de fortes efeitos econémicos: a maquina a vapor (1769), os teares mecanicos
de fiacdo (Jenny 1767, Cartwright 1768, Jacquard 1801), a méaquina de despolpamento

do algoddo (1793), enfim, a locomotiva e a estrada de ferro (1829). Tudo isto permitiu
a implantacdo de manufacturas e usinas, o que abalou a exploracdo artesanal das

oficinas familiares (AA.VV. 1973d: 3536).

Segundo a Enciclopédia Einaudi (1996: 289), o homem criou a maquina, ndo simplesmente
para o bem-estar individual ou colectivo, mas sim para pér em ordem naquilo que na natureza
parece incompreensivel e invencivel; fazendo com que ele ndo dependa somente da natureza,
mas tenha reforco através dessas inovacbes que vai fazendo para tudo o que precisar de
responder, por exemplo, as maquinas de irrigacdo, para ndo depender somente da agua da
chuva (cfr. Ibidem). J& no século Il d.C existiam maquinas hidraulicas usadas pelos
Romanos, cuja finalidade era a de ir as profundezas dos pogos para a “drenagem das aguas de

infiltracdo nas minas e para a irrigagdo dos campos” (Idem: 296).

A mecanizagdo atingiu um nivel notavel na Revolugdo Industrial e progressivamente foi se
desenvolvendo, pois, a informagao foi abrindo novos campos de aplicagdo. Entre muitas, a
invencdo emblematica da maquina a vapor foi a que comegou por ser projectada pelos
ferreiros e mecanicos ingleses Thomas Savery (1650-1715) e Thomas Newcomen (1663-

1729), seguidos depois por James Watt (1736-1819), o engenheiro mecanico escocés.

A maquina a vapor foi o simbolo da Revolugdo Industrial e a finalidade era a drenagem das
aguas infiltradas nas minas e a irrigacdo dos campos. Segundo a enciclopédia Larousse

(AA.VV. 1973g: 6197), o mecanico, Thomas Savery em 1698 criou a primeira maquina
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industrial a vapor com a finalidade de bombear a agua das minas de carvdo e a tensédo do
vapor era usada como forca motriz da maquina. Em 1712, um outro mecanico inglés de nome
Thomas Newcomen, juntamente com Thomas Savery que ja havia construido a primeira
maquina a vapor, inventaram a “primeira maquina a vapor realmente utilizdvel e que em 1767
foi bastante aperfeicoada por James Watt” (AA.VV. 1973e: 4787). O engenheiro mecanico
escocés Watt, conheceu a invencédo de Savery e Newcomen e aperfeigoou-a.
Impressionado pelas insuficiéncias da maquina de Newcomen, a qual recebera, em
1763, um modelo reduzido para reparar, dedicou-se a uma série de trabalhos que
trouxeram progressos decisivos a utilizagdo do vapor. Concebeu o condensador como
recinto separado do cilindro e, enquanto este Gltimo, na maquina de Newcomen, que
na realidade era uma maquina atmosférica, se encontrava aberto em uma de suas

extremidades, Watt teve a ideia de fecha-lo nas duas pontas deixando apenas
passagem para a haste do émbolo. Todos esses aperfeicoamentos, patenteados em

1769, faziam da maquina de Watt (...) uma verdadeira maquina a vapor (AA.VV.

1973g: 7098).
As maquinas a vapor, segundo a enciclopédia Larousse (Idem: 6927), foram decisivas para 0s
grandes progressos industriais no séc. XIX, pois ndo s6 serviram para resolver o problema da
irrigacdo e do bombeamento das &guas das minas de carvdo, mas também para a instalagdes
das centrais eléctricas, que progressivamente tornam possivel ndo s6 a iluminagdo, mas
também a diversidade de uso eléctrico nas diferentes industrias. A Revolucédo industrial trouxe
um grande desenvolvimento na humanidade, porém afectou negativamente o funcionamento

ecossistémico.

Citando o Relatério da Junta Coordenadora da Avaliacdo ecossistémica do Milénio de 2005,
publicada pela ONU em New York, intitulada “Vivendo além dos nossos meios. O Capital
Natural e o0 Bem-Estar Humano”, Jacques Marcovitch, defende que a Revolugdo Industrial
ndo foi a Unica a afectar o meio ambiente com o desequilibrio ecolégico e ndo se deve apontar
somente 0s prejuizos, mas também as vantagens do desenvolvimento trazido. Muitas outras
acgdes humanas contribuiram para o degrado, pois devido a demanda das necessidades
sentidas de alimentacédo, agua, fibra, energia, etc, o0 homem foi buscando meios de como se
satisfazer nessas necessidades (cfr. MARCOVITCH, 2006: 30).

Apesar da citacdo acima, a Revolucdo industrial ndo esta isenta da culpa, porque ela foi a
grande multiplicadora de gases de efeito estufa na atmosfera e ainda mais, porque agravou-se
0 seu papel problematico pelo facto de ter marcado a historia da modernidade (cfr. Idem: 31).

O desenvolvimento industrial aliciou a humanidade que ignorou o equilibrio da emisséo de
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gases, e, em vez de ser a quantidade necessaria para o equilibrio exagerou-se provocando a

situacdo que se arrasta até na actualidade. Por isso escreve Marcovitch:

Mas é bom registrar mais uma vez que a intensificacdo do efeito estufa & sempre
lembrada como a fonte potencial de qualquer colapso no meio ambiente.

Esse efeito, em regra mencionado negativamente, é um fendbmeno absolutamente
natural, que torna possivel a vida em nosso planeta.

Se ndo houvesse a retencdo na atmosfera de parte do calor irradiado — o que se deve a
presenca normal dos gases causadores desse efeito —, a temperatura oscilaria entre 15°
a 20° abaixo do zero. O que se combate é a intensificagdo artificial do estoque de
gases por emissGes resultantes de um desenvolvimento ndo sustentavel

(MARCOVITCH, 2006: 34-35).

Segundo Marcovitch (2006: 32), com a Revolugéo Industrial aconteceu o encontro entre a
ciéncia e a industria, pois a mecanizacdo, a forca motriz nas fabricas, a siderurgia de 1856, o
dinamo em 1873, o motor de combustdo interna em 1876, o ferro que substituiu o ago, 0
petroleo e a electricidade substituiram o vapor. A Revolucdo Industrial abriu as portas a
ciéncia e introduziu-a nas fabricas dando-lhe um sentido imediato e associando-a por inteiro a
tecnologia. E, o que foi substituido pela Revolucgédo industrial ndo causava danos tdo nocivos

ao ambiente, porque a natureza por si se renovava.

A Revolucdo Industrial marcou o inicio da produ¢cdo moderna. Porém, devido a polui¢édo e o
impacto ambiental negativos provocados no clima nasceu a preocupacdo e se realizaram a
Convencao do clima em 1992 no Rio de Janeiro e o Protocolo de Kyoto, no Japdo em 1997
onde se uniram 0s Governos para desenhar estratégias para a despoluicdo atmosférica. Sobre
estas consequéncias Marcovitch cita o livro do biogedgrafo Jared Diamond, professor da
California intitulado Colapso: como sociedades escolhem o fracasso ou 0 sucesso, que
acredita que os factores ecoldgicos podem levar mais a decadéncia dos povos do que 0s
factores politicos ou militares e um dos problemas mais perigoso ¢ a falta de agua (cfr. Idem:
32-34). Os tratados acima referidos provaram que a humanidade descobriu que 0S recursos
minerais que se pensava que fossem inesgotaveis, pelo contrario esgotam-se e 0 seu USO
excessivo desequilibra o funcionamento climatico. Os combustiveis fosseis e ndo renovaveis,
tais como o0 gas, o petrdleo, o carvdo-de-pedra, podem sem exagero ser comparados como um

auténtico veneno contra o equilibrio ambiental.

4.1. Perspectiva metafisica da relacdo homem-natureza

O ser humano desde o primeiro momento do uso da sua razdo, interroga-se sobre si mesmo

(Quem sou eu?) sobre tudo o que existe na natureza (O que é isto? O que € aquilo?) e sobre o
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que ndo tem certeza absoluta da sua existéncia, sobretudo do Ser Transcendente e Invisivel,
Imortal, Criador de todas as maravilhas que existem no universo, incluindo do proprio homem
interroga-se: (Sera que existe...?), isto porque ndo o vé. Esta é a razdo da existéncia da
espiritualidade e consequentemente das religides, onde os homens buscam espiritualmente a
relagdo com o tal Ser. Portanto, a partir da percepcdo que o homem tiver de si e da natureza
define-se a perspectiva da sua relacdo com essa natureza, com 0S outros seres, com 0 Ser

Transcendente e consigo mesmo determinando assim o seu lugar no universo.

Segundo a Enciclopédia Einaudi (AA. VV. 1997: 52), a visdo do homem sobre a natureza
pode ser lida em duas vertentes: na vertente filosofica e na vertente religiosa. Na visdo
filosofica, a natureza é plenamente identificada com a totalidade, homogeneiza-se com o
absoluto que se manifesta na natureza compreendida. A visdo religiosa da natureza é
heterogénea, ndo se identifica com o absoluto, ou seja, ela é apenas uma parte, um simples
momento da totalidade, pois muito do que existe ndo é compreendido ainda ou até
incompreensivel. A partir destas duas visdes pode-se compreender o comportamento do

homem em duas perspectivas perante a natureza: a metafisica e a instrumentalista.

Sobre a relagdo do homem com a natureza, o fil6sofo e antrop6logo Levi-Strauss interpretado
por Ngoenha (1992b: 15) defende que para 0s povos primitivos, na natureza existem duas
componentes: a natural e a sobrenatural. A sobrenatural que corresponde a metafisica faz com
que a visdo da natureza esteja acima da natural, levando o homem a abrir-se a relacdo
metafisica tanto com os espiritos dos seus antepassados como as divindades acreditadas.
Portanto, para 0 homem primitivo, valoriza-se mais a primeira natureza em relacdo a segunda

natureza criada pelo homem.

Ngoenha observa, no entanto, que “existem outras culturas, como é o caso da cultura
Ocidental, que baniram da natureza toda a sacralidade, que vém nela simplesmente um meio
para fins utilitarios decididos pelo arbitrio humano” (NGOENHA, 1992b: 14). Essa ¢ a visao
instrumentalista. Aristoteles alem de definir a natureza como o principio primeiro, a origem
do movimento, também a define como o material de onde se extrai algum objecto.
A génese das coisas que crescem (...). A parte imanente de uma coisa que cresce, da
qual provém o seu crescimento. A origem do movimento primeiro que é imanente a
cada coisa natural em virtude da sua propria esséncia. Diz-se que crescem aquelas

coisas que recebem incremento de algo exterior a elas, pelo contato e por unidade
organica ou adesdo orgénica, como no caso dos embrides (...)
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“Natureza” também significa o material primeiro de que consiste ou ¢ feito qualquer
objecto natural, sendo aquele relativamente informe e dotado de uma poténcia
imutavel.

Assim se diz por ex., que 0 bronze é a natureza da estatua e dos utensilios de bronze, e

a madeira € a natureza das coisas que dela se fabricam (ARISTOTELES, 1969:
114).

Aristoteles ao referir-se da génese e da parte imanente do que cresce e a origem do primeiro
movimento exterior a essa coisa que cresce, pode ser que esteja a referir-se de algo
transcendente. Ora, se a visdo for transcendente ou sobrenatural, o0 homem também tera duas
atitudes: por um lado a sacralizacdo da natureza, que defende duma forma radical e
escrupulosa a conservacao da primeira natureza e por outro o equilibrio que levara o homem a
usufruir respeitando a natureza na sua accao transformadora, reconhecendo pela sua
capacidade intelectiva a existéncia dum Ser transcendente que por fora move o todo da

natureza sem ser movido.

Aristoteles observando o desenvolvimento das actividades existentes na natureza ndo podia
conceber 0 mundo sem a origem dessas actividades. Como pensador compreendeu que devia
procurar a origem de toda a dindmica cosmica natural, mas devia ir mais além; e concluiu que
toda a actividade na natureza é provocada por alguma forca externa a propria natureza. E o
que ele chama de motor imdvel, por isso escreve a sua Metafisica:
Mas, como ha um ser que move sem ser movido e que existe em ato, esse ser nao pode
ser diferente do que é [...]. O primeiro motor existe, pois, necessariamente; e, na
medida em que existe por necessidade, o seu modo de ser € bom, e neste sentido é ele
um primeiro principio. Com efeito, 0 necessario tem todos estes sentidos: o
forgosamente necessario, porque contraria 0 impulso natural, aquilo que é condigdo

imprescipdivel do bem, e o que absolutamente é de tal maneira e ndo pode ser de outra
(ARISTOTELES, 1969: 258).

O trecho metafisico de Aristoteles acima citado ao referir-se do motor imdvel, remete-nos ao
conceito de esséncia, ou seja, do Ser por natureza, que ndo tem principio, porque ele mesmo é
0 principio, aquilo que d& o ser aquilo que se move, ou seja, aquilo que aparece por for¢a do
exterior e desaparece, nasce e morre; que recebe do Ser que €, por participacdo 0 seu proprio
ser. Ele é forcosamente necessario, porque sem ele nada existiria, nada se moveria e nada teria

sentido.
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4.2. Perspectiva instrumentalista

A sociedade ocidental continua a desenvolver a “segunda natureza”, e, portanto, entra em
antagonismo com a sociedade da “primeira natureza” que a preserva. Ndo deveria existir nem
o radicalismo nem o instrumentalismo que tudo destrdi, mas sim um equilibrio entre as duas
naturezas. Tudo o que for exagerado torna-se prejudicial para a pessoa humana e para todos
0s outros seres vivos. Ao reflectir sobre o ecossistema, a ecologia e mais ciéncias ha o
interesse do homem de salvar em primeiro lugar a sua propria vida e consequentemente 0s
outros seres vivos. A este propoésito diz Ngoenha:
Quer para as sociedade, ditas primitivas, quer para as sociedades industrializadas, a
relagdo entre a “primeira” e a “segunda natureza” estd no centro do debate. Uma
atitude demasiado mistica, ou uma atitude radicalmente instrumentalista resultam
perniciosas para a natureza, e por consequéncia, para o préprio Homem.

De facto, quando se fala de ambiente, faz-se referéncia ao ambiente humano, e todos
0s argumentos para a defesa de tal ou tal parcela da natureza, tém uma razéo de ser, no

quadro duma teleologia humana e de uma vontade de sobrevivéncia (NGOENHA,
1992b: 16).

Tanto os radicalistas que preferem permanecer na “primeira natureza”, como 0s
instrumentalistas que tudo devastam criando a cultura que ¢ a “segunda natureza”, mas de
forma desmesurada, precisam de aprender o sentido do equilibrio natural ou bioldgico que é
segundo a enciclopédia Larousse,
Estado de um meio onde a composi¢do da fauna e da flora € mais ou menos constante.
(o equilibrio é sempre precério, e as vezes basta a introducdo de alguns individuos de
uma Unica espécie para se transformar de modo definitivo; foi o que aconteceu na

Austrélia, com a introducdo do coelho, e, no mundo inteiro, com o aparecimento do
homem)” (AA.VV. 1973c: 2450).

Ao lado da flora e da fauna poder-se-ia acrescentar a humanidade. O tratar a natureza no
sentido material, ndo desconta o sentido filosofico, pois 0 homem € um ser que nédo se limita
na matéria, no ambiente onde vive, mas precisa de se situar nesse meio para melhor se realizar
fisica e metafisicamente. O facto de se estar a tratar filosoficamente o tema da ecologia, tem-
se como ponto de partida a preocupacdo do homem por si préprio e pelo meio onde habita e

desenvolve o seu ser como um ser inteligente, composto de corpo, alma e espirito.

Quando o homem comegou a explorar o ambiente natural, alterou-se o equilibrio da fauna,
porgue mais um elemento se introduziu nela, e a flora deixou de ser o que era antes. O homem
pela sua inteligéncia revolucionou o mundo, alterou o ritmo da “primeira natureza”; eis a

razao que motivou este estudo, em vista a buscar meios para o equilibrio entre a “primeira
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natureza” e a “segunda natureza”, entre os radicalistas protectores da natureza e os

instrumentalistas exploradores.

5. A racionalidade cientifica Vs racionalidade humana

A racionalidade ¢ a faculdade que o homem tem de pensar de “fazer raciocinios, ponderar,
fazer calculos” (TORRINHA, 1946: 1009). Par fazer raciocinios o homem usa a razdo que ¢ a
faculdade natural com a qual produz o conhecimento e desenvolve a ciéncia; ela capacita o
homem no processo de conhecimento, fazendo com que a sua mente se abra e formule juizos.
Portanto, o processo de formulagdo de juizos para se chegar a uma determinada conclusao é
gue se chama raciocinio. Sobre a racionalidade Ngoenha (1992) apresenta duas vertentes: a
racionalidade humana e a racionalidade cientifica. Embora sejam ambas usadas pelo homem,
a diferenca entre a racionalidade cientifica e a racionalidade humana esta no facto de a
racionalidade humana, no seu processo de conhecimento e tomadas de decisdo orientar-se
pelos principios e valores éticos que estabelecem limites no uso dos conhecimentos; ao passo
que a racionalidade cientifica leva o homem a usar instrumentos criados pelo préprio homem,
a fazer calculos para conhecer cada vez mais e alcancar um certo fim; porém nédo estabelece
limites ao criar inovacGes nem pondera as consequéncias que possam advir das suas criagdes,

sobretudo as nocivas para 0 homem e para o universo.

A validade da racionalidade cientifica esta somente no facto de se provar positivamente o que
se enuncia, independentemente das consequéncias. Embora a racionalidade cientifica ndo se
oriente pela consciéncia e apesar de ndo existir um imperativo que estabeleca o limite
cientifico, o proprio homem tem provas e experiéncias de que o progressivo abismo e
desarmonia entre a racionalidade cientifica e a racionalidade humana pode levar a destruicéo

da humanidade.

Boécio definiu 0 homem como um ser constitutivamente racional, pois so ele pelo racioncinio
é capaz de formular juizos e impostacfes validas. Para desenvolver a ciéncia & preciso
raciocinar, pois é raciocinando que se obtém o conhecimento. O conhecimento é ac¢do ou
efeito de conhecer, é ter nocdo ou ideia de algo (cfr. TORRINHA, 1946: 315).
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Foi a partir da filosofia das luzes que foi enaltecida a razdo, com a qual se conhece, pondo em
causa os valores acreditados e anunciados até a Idade Média, sobretudo a religido que néo se
centrava tanto na razdo, mas sim na fé e orientava a conduta do homem como um ser nédo
detentor de toda a verdade e poder. O filésofo iluminista, do século XVIII, Emmanuel Kant,
muito influenciou a humanidade para a ruptura com a religido e os seus valores, pois segundo
ele a religido infantilizava o homem e limitava a sua liberdade de raciocinar. Num texto
publicado em 1784 na revista Berlinische Monatsschrift em resposta a pergunta “o que ¢é o
esclarecimento?” que em alemao se diz aufklarung, Kant define o iluminismo do seguinte
modo:

lluminismo é a saida do homem da sua menoridade de que ele proprio é culpado. A

menoridade é a incapacidade de se servir do entendimento sem a orientagdo de

outrem. Tal menoridade ¢ por culpa propria, se a sua causa nao residir na caréncia de

entendimento, mas na falta de decisdo e de coragem em se servir de si mesmo, sem a
guia de outrem. Sapere aude! Tem a coragem de te servires do teu proprio

entendimento! Eis a palavra de ordem do lluminismo (KANT, 1784:1).

Kant incentiva 0 homem a que através do uso da razdo chegue por si préprio a autonomia, a
capacidade de decisdo pessoal na sua conduta, que ndo espere que alguém decida por ele, que
saia do comodismo de seguir passivamente as normas existentes sem nada questionar para
entender. Por isso, acrescenta dizendo que o homem é culpado da sua menoridade, se este ndo
tiver alguma deficiéncia de entendimento. Sendo o homem um produto da socializacdo, a
frase de Kant é um impulso para que ele assuma a sua responsabilidade e ndo seja um simples
repetidor dos ditames, seja de quem forem. Kant instituiu a modernidade, levando assim o
homem a chamada secularizacdo caracterizada pelo desligamento do homem da religido
considerando-a prejudicial e desonrosa:

Apresentei o ponto central do lluminismo, a saida do homem da sua menoridade

culpada, sobretudo nas coisas de religido, porque em relagdo as artes e as ciéncias 0s
nossos governantes ndo tém interesse algum em exercer a tutela sobre os seus
stbditos; por outro lado, a tutela religiosa, além de ser mais prejudicial, é também a

mais desonrosa de todas (KANT, 1784: 7).
Segundo Kant, pelo facto da humanidade ter vivido séculos e séculos sob orientacdo da
religido, torna-se agora dificil para o0 homem desprender-se, por isso permanece nos grilhdes
duma menoridade perpétua que ja faz parte do seu viver e este até ganhou amor por ela
tornando-se incapaz de usar 0 seu entendimento, porque nunca se exercitou e se habituou ao
mau uso dos dons naturais usando apenas preceitos, formulas, instrumentos mecanicos de uso

racional (cfr. Idem: 2).
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Kant com a sua filosofia influencia 0 mundo. O homem entusiasmado pela liberdade vé a
religido como prisdo, grilhdes de que se livrar. Assim sendo, a ciéncia enveredou pela ruptura
com os valores tradicionais existentes e sobretudo com a religido, que até um dado momento
orientavam o agir do homem, considerados depois pelo iluminismo um limite para o uso da

razdo, sobretudo para o progresso cientifico.

A ciéncia desligando-se dos principios éticos e religiosos, também deixou de respeitar a vida,
e a maior prova foram as duas grandes guerras (1914-1918 e 1939-1945), e sobretudo 0 uso
das duas bombas atomicas lancadas da superfortaleza de Timian pelas forcas Norte
Americanas contra o Império nipdnico nas duas grandes cidades de Hiroshima e Nagasaki. A
cidade de Hiroshima foi bombardeada a 06 de Agosto de 1945 e a destruicdo foi de uma area
de 12 km? que corresponde a 90% da cidade contando com 150.000 vitimas das quais 80.000
mortais (cfr. AA.VV. 1973d: 3379); e o bombardeamento atdbmico da cidade portuaria de
Nagasaki com pluténio aconteceu trés dias depois, a 09 de Agosto do mesmo ano tendo
arrasado uma area de 4,5 km? contando com 80.000 vitimas das quais 50% mortais (cfr.
AAVV. 1973e: 4718).

No entanto, apesar de vistas as consequéncias a ciéncia continua a produzir material bélico
cada vez mais mortifero de destruicdo macica, progride nas grandes invengdes tecnoldgicas
para a manipulacdo genética, muitas delas contra a vida. Aqui esta o grito de Ngoenha que
desmascara a racionalidade cientificado homem que néo se orienta pela consciéncia humana
que distingue o bem do mal e estabelece limites ao temer o mal; a racionalidade cientifica é
positivista e ndo se harmoniza com a racionalidade humana que se orienta pela consciéncia,
passando assim a serem antagénicas as duas racionalidades, embora sejam ambas usadas pelo
homem. A racionalidade humana, as vezes é vista pela racionalidade cientifica como um
impedimento para o0 progresso, por isso, € silenciada e as consequéncias sao visiveis no que ja
foi referido acima. Segundo Ngoenha as duas racionalidades ndo coincidem, pelo contrario,
muitas vezes se opdem.
Um olhar superficial poderia levar-nos a concluir que os mecanismos da “primeira
natureza” foram simplesmente substituidos pela razdo Humana, que através da
ciéncia, prevé e constréi para fins decididos pelo Homem. Porém, racionalidade
cientifica e racionalidade Humana ndo coincidem necessariamente. Apesar das suas
racionalidades respectivas, a ciéncia e a técnica ndo ddo nenhuma garantia do seu uso
racional. A razdo instrumental do “homo faber” pode ser terrivelmente irracional.
Basta pensar que a par das grandes conquistas da ciéncia e dos progressos inaudiveis

da técnica, vivemos num planeta cheio de bombas, de guerras, de desastres
ecologicos, de famintos, de miséria, etc. a regulacdo da “segunda natureza”,
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parcialmente oposta a primeira, tem, por isso mesmo, a funcéo e o dever de substituir-
se aos mecanismos reguladores da mesma (NGOENHA, 1992b: 12).

A racionalidade cientifica, segundo Ngoenha distancia-se da racionalidade humana, e pode ser
“terrivelmente irracional”, na medida em que ¢ contraditoria porque simultaneamente,
enquanto se vangloria dos seus progressos abre a porta para a destruicdo tanto do ambiente
como do préprio homem. E a partir desta compreensdo que no capitulo a seguir vamos

dedicar em compreender o lugar do homem no cosmos.
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CAPITULO IV: O LUGAR DO HOMEM NO COSMOS

O homem por ser um ser racional e com o a liberdade e poder de decisao sobre si mesmo tem
0 seu lugar no cosmos onde vive e desenvolve as suas actividades que segundo a sua natureza
podem contribuir para o seu bem-estar ou para criar situacdes incomodas, ndo sé para si, mas

também para a sociedade e para 0s outros seres Vivos.

No cosmos 0 homem tem um lugar que é somente seu e nada o pode substituir. Apesar de ser
auténomo a sua autonomia é condicionada pela sua consciéncia e responsabilidade, pois tem
nas suas maos a matéria prima para poder construir ou destruir. A pessoa humana realiza-se
no cosmos e esta realizacdo dependerd em grande parte da sua consciéncia na relagdo com

tudo o que nele existe.

1. A autogestdo pelo imperativo categoérico

O destino do homem no universo depende muito da sua capacidade de autogestdo, sobretudo
da sua capacidade de usufruir da sua liberdade. A autogestdo tem uma forte ligacdo com a
liberdade. Trata-se da capacidade de gerir a propria vida e de perseguir livremente a sua
realizacdo. O homem ¢ tal s6 quando age na liberdade de tal forma que a ac¢édo seja julgada
boa em si mesma. Segundo a Fundamentacdo da metafisica dos costumes de Kant, a ac¢do
pura do homem ¢ aquela do Imperativo Categérico que representa “uma ac¢do como
objectivamente necessaria por si mesma, sem relagdo com qualquer outra finalidade [...] a
acgdo é representada como boa em si, por conseguinte como necessaria huma vontade em si

conforme a razao como principio dessa vontade” (KANT, 2007: 50).

O imperativo categorico é uma lei que foge do condicionalismo, ou seja, a ac¢édo tem e exige
um valor em si mesma e ndo tem nenhuma outra finalidade, sendo a sua propria realizag&o.
Uma vez que muitas das ac¢des humanas tém segundas intencGes individuais, e ndo tém um
fim necessario em si mesmas, urge fazer ressoar de novo o imperativo categérico kantiano,
segundo o qual a accdo torna-se um dever em si: “Age apenas segundo uma maxima tal que

possas a0 mesmo tempo querer que ela se torne lei universal” (Idem: 59). O homem deve
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gozar da liberdade e a sua accdo deve ser universalizavel. Mas, para tal o agente deve ser
independente; e, a proposito da independéncia, Ngoenha afirma:
A nossa independéncia, até a nossa sobrevivéncia futura dependera, por um lado, da
nossa capacidade de redar aos grupos e as suas comunidades concretas —, a
possibilidade de decidir sobre a prdpria vida e sobre o proprio futuro, e por outro, da

capacidade dessas mesmas comunidades, de renunciar a certas prerrogativas que lhes
sdo préprias, em favor de outras instancias politicas, desde os Estados africanos,

passando por instituicBes regionais, até a unidade africana (NGOENHA, 1992b:

119).
Um povo que ndo goza da liberdade ndo é capaz de tomar nas suas maos a propria vida e
muito menos o préprio futuro. Enquanto ndo for livre, dificilmente a sua accéo tera um fim
em si mesma, ou seja, ndo agira segundo o imperativo categorico, mas sim, segundo
condicionalismos e ditames de outrem ou entdo segundo fins egoisticos. Um homem livre age
sem medo. Pelo contrario, um homem ameagado age com medo das consequéncias, e procura
agir para a sua sobrevivéncia, bem-estar e autodefesa. A independéncia ndo € sé a libertacéo
colonial, mas também politica onde haja espaco livre para o exercicio da liberdade numa
interdependéncia. Neste contexto o0 homem livre e consciente dos seus actos, sem davida, ndo

precisara de capataz para obriga-lo a trabalhar, a cuidar do ambiente onde vive em sociedade.

O exercicio da liberdade deve ter um fim em si mesmo, desde que seja analisado e julgado
bom nas suas ac¢des. Segundo Jonas, o imperativo categérico de Kant pode ser reformulado
para um novo tipo de agir humano de duas formas, uma positiva e outra negativa:
“Aja de modo a que os efeitos da tua acgdo sejam compativeis com a permanéncia de
uma auténtica vida humana sobre a Terra”; ou, expresso negativamente: “Aja de modo
a que os efeitos da tua accdo ndo sejam destrutivos para a possibilidade futura de uma
tal vida” ou simplesmente: “ndo ponha em perigo as condi¢des necessarias para a

conservacdo indefinida da humanidade sobre a Terra”; ou, em uso novamente
positivo: “Inclua na tua escolha presente a futura integridade do homem como um dos

objectos do teu querer” (JONAS, 2011: 47).

SO o bem pode ser universalizado. Toda accdo desejada pela vontade de fazer o bem é
universalizavel por si mesma, e 0 bem nem sempre traz alguma consequéncia directa ao
agente; o bem realizado hoje pode beneficiar as geragdes futuras. O mesmo se diga do mal
cometido hoje pode ser destrutivo para as geragdes vindouras. S6 um ser racional livre pode
ter a vontade de agir bem duma forma autonoma e incondicional. O mesmo se diga no que
respeita ao cuidado com o meio ambiente. O homem néo deve agir bem pensando somente em

si, ou por medo de sancGes, mas no bem pelo bem do planeta e dos outros seres vivos, mesmo
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que num dia ndo esteja mais vivo neste mundo. O problema ecoldgico ndo se limita agora e

no individualismo, mas sim vai até ao nés universal do presente e do futuro.

2. O espirito humano entre vitdrias e derrotas

Cada vez que o homem age, espera-se que a sua ac¢do produza o seu efeito, bom ou mau. Os
efeitos sdo diversificados, uns dependem da intengdo que leva a tal accéo e outros dependem
da circunstancia e dos meios usados. Embora se tenha feito referéncia ao imperativo
categorico kantiano, 0 homem sendo um ser racional, age com uma certa intencionalidade, ou
seja, age com um determinado objectivo ou fim a alcancar (telos), porém, esse objectivo pode
ser alcancado ou ndo. Pode ser alcangado se 0s meios usados forem apropriados e se nao
houver interferéncias que constituam obstaculos para tal. Mas também pode ndo ser alcancado
devido a falta de meios adequados ou entdo devido a interferéncias, falhas ou erros. Assim

sendo, 0 bem por bem pode néo ser atingido.

Ngoenha interpreta no seu livro Duas interpretacdes filoséficas da historia do século XVII, o
pensamento de Voltaire, o filésofo critico iluminista, que como tantos filésofos
contemporaneos seus procurava conhecer e compreender o homem. Voltaire questionava a
sociedade do seu tempo e criticava a religido, sobretudo o cristianismo. A razéo da critica era
a mesma de Kant: o cristianismo limitou o pensamento e consequentemente o conhecimento
do homem. Voltaire classifica 0 homem histérico como espirito humano devido a sua
capacidade de raciocinio. Ngoenha referindo-se a obra Essai sur les moeurs de Voltaire
afirma que esta obra tinha objectivo de:
Indagar sobre a nocdo geral do homem a fim de compreendé-lo. O que se pretendia
compreender era a histéria do homem considerado como espirito; isto &, com
capacidade de formar ideias e de decidir pela sua correc¢do. A este processo se
chamaré historia, porque o espirito tem necessidade de tempo para se formar; e dir-se-

& humano, porque o homem, objecto Unico e especifico da histéria do espirito, é
considerado como uma realidade auténoma, independente de toda a transcendéncia”

(NGOENHA, 1992a: 113).

O homem é auténomo pela sua capacidade de raciocinio, de formar ideias e de decidir pela
correccdo dos seus erros. Ora, sendo um filésofo iluminista e critico da religido, um dos erros
a apontar e por corrigir, segundo o pensar do esclarecimento, seria a religido que tem como
ponto fulcral a crenga na existéncia dum Ser transcendente e todo o seu aparato moral,
condicionado pela tal crenca.
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Do texto acima, a frase critica ¢ “o homem, objecto unico e especifico da historia do espirito,
é considerado como uma realidade autbnoma, independente de toda a transcendéncia”. Uma
vez colocado 0 homem como sujeito principal da histéria, com o seu racionalismo tudo o que

fosse transcendente devia ser questionado e até eliminado.

Sem pretender entrar na discussdo ou detalhes sobre a religido em si, algo a considerar
encontra-se no trecho acima. E verdade que o homem como espirito ao longo da sua
existéncia precisa de tempo para assimilar, discernir, julgar as suas ac¢bes e sobretudo
compreender 0s seus sucessos e fracassos apontando e corrigindo os seus erros. Porém, por
mais que se liberte da transcendéncia e ganhe a sua autonomia, a sua consciéncia Ihe dara
sempre o sentido do justo e do injusto, o sentido da responsabilidade pelos seus actos, pois é

constitutivo e esta inscrito na sua consciéncia.

Na religido aponta-se para o eschaton, o fim dos tempos onde havera o gozo eterno ou a
condenacdo eterna. Eliminada essa perspectiva, o espirito do homem deixou de agir em vista
do eterno, nada mais tinha que esperar no futuro p6s mortem, sendo o buscar no aqui e agora 0
sentido da sua existéncia e das suas ac¢des. Segundo Ngoenha com este pensar a histéria do
homem desligou-se da vontade divina, considerando 0 que sempre se creu COmo um erro, um
engano, uma farsa e o sentido da sua existéncia passou a se encontrar na experiéncia histérica
(cfr. NGOENHA, 1992b: 113.167).

A ldade Média no seu teocentrismo foi ultrapassada, porém a pergunta sobre Deus na vida do
homem continua a ressoar de diferentes formas e se faz imperativa no espirito humano. O
homem desiludido pela politica religiosa da Igreja terrena viu-se impelido a sair do crer e a
substituir o objecto da fé pelas verdades historicas dos acontecimentos; porem anda a deriva e
cada vez mais longe até de si mesmo. Mas € necessario reencontrar o sentido da existéncia a
partir da experiéncia, como afirma Ngoenha: “E portanto suficiente que a razdo, munida dos
critérios que lhe foram oferecidos pela experiéncia, que pouco a pouco se transformou em
ciéncia, saiba reconhecer no meio das folias da histéria, as suas verdadeiras riquezas” (Idem:
168). Para isso € necessaria uma retrospectiva a fim de recuperar o precioso que juntamente

com o negativo histérico foi excluido, corrigir os erros e perspectivar o futuro.
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3. O conhecimento no espirito humano

O homem hodierno estd em constante busca de conhecimento de si, dos problemas que
afectam a natureza e de respostas para os tais problemas. Segundo Blaunde, é na natureza e
com a natureza que o homem concebe todos os seus conhecimentos (cfr. BLAUNDE, 2018:

51) sobre si e sobre 0 que existe e se passa a sua volta.

Como foi referido anteriormente, 0 homem se define ndo somente pela sua anatomia, mas
pelo composto corpo-alma-espirito, que o diferencia dos outros seres vivos, pois na sua
constituicdo ontoldgica tem a capacidade de compreender a realidade pela razdo, a sua
medida. Dotado da razdo que é a faculdade que Ihe permite de conhecer e explorar algo, o
homem indaga sobre a sua propria existéncia, a experiéncia historica e meta-historica. Antes

de se desenvolver o argumento defina-se o verbo conhecer.

O termo provém do latim cognoscere, que tem a mesma raiz que noscere (participio
passado notus, conhecido; dai notio, nogdo; conhecimento); e do verbo grego gnosie.
A primeira percepgdo que se possa ter € que conhecer é um acto, ou seja, perceber
algo directamente através do pensamento, mesmo sem o intermédio dos érgdos

sensoriais (BLAUNDE, 2018: 173).

O conhecer significa ter no¢cdo de alguma coisa, alguma realidade que pode ser visivel ou
invisivel. A visivel é perceptivel pelos sentidos, ao passo que a invisivel é idealizada pela
mente. Ora, 0 homem desde sempre desejou conhecer ndo sé 0 que existe a sua volta, mas
também a si mesmo, ou seja, a autoconsciéncia; dai a razdo de existirem as diferentes

ciéncias.

E esta faculdade criativa e inventiva que torna o homem superior em relagio aos outros seres
no mundo. E, o conhecimento tem uma relacdo com a no¢édo da verdade, que é oposta ao erro
ou a ilusdo, porque a nogdo ou a ideia que se tem de algo deve adequar-se a coisa conhecida, &
realidade exterior. Segundo Blaunde o conhecimento pode ndo ser total ou absoluto, mas
aproximado, na medida em que 0 homem nédo conhece as coisas num relampago ou num clic,
mas sim progressivamente a medida que as coisas se revelam e se expdem ao homem.
Todo o conhecimento é uma producdo do homem, e todo conhecimento, que é produto
do homem, € incerto. E como ele esta convencido do caracter incerto do conhecimento
humano, aconselha-nos a contentarmo-nos com um conhecimento de “aproximagio”.
Porqué um conhecimento de aproximacao? A resposta encontra-se na propria ideia de

que 0 nosso acto de conhecimento ndo é um acto pleno, o que significa que somos
incapazes de conhecer a esséncia de um objecto cognoscivel. HaA sempre uma parte

gue a nossa mente ou 0 Nosso acto de conhecimento nunca alcangara (BLAUNDE,
2018: 187).
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Partindo do trecho acima pode-se afirmar que a medida que o homem descobre o erro e 0
dano causado ao ambiente que consequentemente pde em perigo a vida e ao seu proprio
habitat, devia tomar em consideracdo 0S meios para 0 processo contrario, na medida do

possivel, embora muitas situacdes ou danos na natureza sejam irreparaveis.

Interpretando Voltaire, Ngoenha afirma que “a historia do espirito humano ¢ verdadeiramente
uma historia, isto €, uma combinacdo de movimentos contrarios, produto de contingéncias
imprevisiveis” (NGOENHA, 1992a: 169). De facto, entre avangos € retrocessos se constroi a
histéria humana, que passo a passo na sua contingéncia vai aprendendo com 0s erros para que,
recomecando acerte no proximo desafio, embora alguns erros produzam consequéncias

irreparaveis.

Em liberdade, o espirito humano usando a razéo, foi percebendo que na Idade das Luzes ndo
se concretizou 0 que se esperava, a infalibilidade da ciéncia e da razdo, o progresso que
parecia ja definido a ponto de ndo se conceber mais fracassos; porém a realidade demonstrou
que “é racional contar com derrotas e momentos de regressdo, e de preparar para recomecar a
mesma batalha que pensavamos ter ganho” (NGOENHA, 1992a: 169).

3.1. A noosfera no processo da socializacéo

A estrutura humana, diferente dos outros seres vivos vai passando por processos evolutivos
duma forma progressiva. No homem processam-se transformacdes, sobretudo psiquicas que
despertam a sua auto-consciéncia e a capacidade inventiva cada vez mais sofisticada. A
capacidade humana de pensar, segundo Teilhard de Chardin é a noosfera, a esfera do noesis,
do conhecimento que ndo se limita no sensivel, mas vai além dos sentidos. Diz Chardin que
“a onda da complexidade-consciéncia penetrou na Terra pela fenda da hominizacdo, seguindo
a linha evolutiva Antropdides, e entrou num dominio ou compartimento absolutamente novo
para o Universo: o do reflectido” (CHARDIN, 1956: 101).

A medida que o homem se abre & esfera pensante, a noosfera que caminha a par com a
cerebralizacdo o leva a socializagcdo passando este a viver criando linhas de convivéncia
social. Progredindo o homem na hominizagdo também progride na socializag¢do e assim vai-se
expandindo pelo mundo duma forma organizada. Escreve Chardin que o aparecimento do
homem marcou uma grande diferenca na zoologia, ou seja, na biosfera. Tendo surgido como
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uma simples espécie, 0 homem gradualmente se organiza étnico-socialmente duma forma

pensante e povoa a terra (cfr. Idem: 102-104).

O povoamento criou condi¢cdes para que o homem se sedentarizasse e desenvolvesse
actividades de acordo com as metamorfoses dum processo de maturacdo e passagem a uma

socializacéo organizada (cfr. Idem: 104-106).

Ao referir-se do processo de hominizacdo, cerebralizacdo, civilizagdo e socializacdo do
homem como uma espécie bioldgica entre muitas outras, trata-se sobretudo do facto de esta
espécie ser particularmente psicoldgica ou pensante. Embora existam algumas diferencas que
tornem os homens individuos singulares, o que torna a espécie singular e acomuna 0s
diferentes grupos humanos é o psiquico, a capacidade de reflexdo, que por sua vez torna
possivel a estruturacdo, a instalacdo, a criacdo da cultura, que identifica um povo, 0s

principios da educacdo e organizacdo étnica (cfr. Idem: 108-110).

Um dado a constatar é que os grupos étnicos, as tribos tidas como “primitivas” pelos
etndlogos, ainda conservam a sua consciéncia colectiva que as mantém coesas e facilitam o
bom funcionamento do grupo (cfr. Idem: 116). Contrariamente a esta constatacdo, nos grupos
populacionais que conhecem algum avanco e evolucdo civilizacional, ndo raras vezes, comeca
a surgir no seu seio a agitacdo, pois a medida que a dimensdo reflexiva evolui nasce a
tendéncia da individualizacdo; ou seja, ganham espaco as tendéncias egoisticas nas quais 0
individuo tende a afirmar a sua autonomia em detrimento da colectividade (cfr. ldem: 116-
117).

Quando se perde o sentido da colectividade da-se espaco excessivo ao individuo que passa a
ser o centro de tudo. Aqui estd o cerne de muitos problemas, pois o individuo olhando
narcisisticamente o mundo, tudo relativiza e torna-se a medida de tudo, auto-centralizado e
auto-suficiente (cfr. Ibidem). A individuacdo como auto-consciéncia ndo seria um problema,
se ndo acontecesse o que Chardin chama de paroxismo: “h4 ndo mais de cinquenta anos, a
Civilizacdo, chegada a uma espécie de paroxismo no Ocidente, dava claramente a entender
que culminaria em pessoas separadas, isto ¢, em Individua¢ao” (CHARDIN, 1956: 117). O
termo paroxismo no seu sentido indica o estado grave quase sem retorno em que se
mergulhou o Ocidente. O paroxismo é um termo figurativo para qualificar o estado grave em
que se encontra prostrado o Ocidente. Segundo Torrinha (1946: 909) e Da Silva (1955: 1167),

nos seus dicionarios, o termo paroxismo em si significa 0 auge de uma maior intensidade de
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dor, duma doenga ou duma paixdo ou entdo o ponto mais alto da agonia dum moribundo.
Portanto, para Chardin, o Ocidente entrou numa situacdo critica da qual dificilmente saira.
Para sair o homem deve reinserir-se na sociedade e redescobrir o outro determinando assim a
sua conduta social e ética, o seu estar consciente no mundo e na histéria, como escreve
Ngoenha:
O homem se insere na sociedade e faz histéria com toda sua bagagem das suas
possibilidades racionais e operativas. Estes elementos contribuem para determinar o
sentido ético das suas accBes. A vontade do homem, atua em direc¢cdo a um futuro
temporal ndo completamente previsivel, e, portanto, digno de ser genialmente
“inventado” e responsavelmente atuado como codmputo ético do sujeito historico, e da

0 cunho e a medida de uma histéria verdadeiramente humana. A mensagem dos
existencialistas evidenciou a originalidade do homem no ato de abrir-se aos outros,

através da palavra (NGOENHA, 2014: 131).

O individualismo torna o homem enclausurado em si mesmo, a sua sombra o impede de ver o
além da humanidade, o futuro e a finalidade da sua existéncia, a socializagdo e assim
encaminha-se para a morte, ou seja, para uma vida sem sentido, sem horizonte. Assim sendo,
a sua tendéncia nao socializadora € de manipular e destruir em vez de construir, é de lutar
para alcangar o que pretende sem avaliar 0s meios a usar, mesmo que custe a vida do outro. A
comunicacédo é o elemento que abre 0 homem ao outro homem para convivéncia. Onde falta a
comunicacdo ha um bloqueio, a soliddo e a distanciacdo e oposicdo. Depois da compreensdo
do lugar do homem no cosmos, no Ultimo capitulo traremos a analise da redescoberta da

identidade para a Auto preservacao.
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CAPITULO V: REDESCOBERTA DA IDENTIDADE PARA A
AUTOPRESERVACAO

Para que se defenda o homem e o ecossistema é imprescindivel a existéncia da propria
identidade. A identidade é segundo Da Silva (1955: 884) “o conjunto de elementos que
permitem saber quem uma pessoa ¢”. Portanto, trata-Se do reconhecimento de quem € um
individuo tanto ele mesmo ou da parte dos outros. Através de questdes fundamentais: quem?
O qué? Para qué? Porqué...? Para onde? O homem deve despertar para a responsabilidade
interrogando: como devo proceder? Quais serdo as consequéncias? Portanto, reconhecida a
propria origem, independentemente do credo religioso, etnia, cultura, etc., passa-se a
construcdo duma identidade social que exige a ousadia do pensar e passar além do Status

Quo, mas com responsabilidade.

1. Construir o proprio edificio da identidade

Ngoenha inspirando-se no missionario e antrop6logo suico em Mogambique, Junod que para
0s seus primeiros trabalhos etnograficos partiu dum questionario recebido do antropdlogo
administrativo inglés Lord Brice e depois construiu a sua propria visao antropoldgica, propde
uma construcdo da prépria identidade que implica analogicamente pelo passar do ser um
simples pedreiro para ser um arquitecto. Se Junod se limitasse no preencher as casinhas dos
questionarios vigentes na época ter-se-ia comportado como um pedreiro que apenas executa 0
gue o arquitecto manda e ndo possui mais nenhum conhecimento; mas foi o contrario, por sua
curiosidade foi além do que era requerido nos questionarios e alcangou o conhecimento para
construir o seu proprio edificio, ou seja, tornou-se um arquitecto da sua antropologia (cfr.
NGOENHA; CASTIANO, 2011: 104-105).

Ngoenha é um filésofo livre de preconceitos, com uma identidade construida entre realidades
diversificadas linguisticas, culturais e sociais devido ao local do seu nascimento, no Bairro do
Aeroporto em Maputo onde a lingua ndo s6 era o Changana aprendido em familia, mas
também o Ronga sendo esta a lingua mais falada no local do seu nascimento. Estas linguas
progressivamente foram sendo substituidas pela lingua portuguesa devido ao novo lugar onde

foi habitar com a familia, um bairro cristdo-lusofilo, S. José de Lhanguene e ao factor escola
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(NGOENHA; CASTIANO, 2011: 98). Portanto, Ngoenha é um individuo de mente aberta e
livre de crendices e supersti¢es por ter nascido de progenitores cristdos praticantes e por néo
ter sido cimentado numa pertenca identitaria étnico-tribal, embora conheca as origens tribais
da sua familia, os Ndaus. N&o foi educado a nenhum mdnus axiolégico que lhe conotasse
alguma pertenca identitaria étnica (cfr. Idem: 98). Este facto contribuiu para que a sua
consciéncia identitaria que comecou a desabrochar na adolescéncia a partir dos doze (12)
anos, aquando da Independéncia escutando os discursos carismaticos e incisivos do
memoravel Samora Moisés Machel, primeiro Presidente de Mocambique, fosse mais aberta
(cfr. Idem: 99).

Para que se defenda o homem e o ecossistema é imprescindivel a existéncia da prdpria
identidade humana. Ngoenha apresenta dois desafios para as ciéncias sociais mocambicanas:
0 primeiro é fazer estudos sociais que desconstruam — sem destruir nem excluir, pois se
completam — as realidades identitarias construidas por raz6es muitas vezes exdgenas e alheias
aos actores locais baseadas meramente em realidades étnico-tribais, criadas duma forma
pouco consciente que podem constituir uma ameaca ao convivio social com consequéncias
nefastas, como ja se verificou nalguns paises como no Biafra, no Ruanda, no Burundi (cfr.
Idem: 104-105).

O segundo desafio ¢ sair do comodismo e da repeticao e “criar os pressupostos, as bases, as
teorias, 0s postulados, os axiomas, para fazer uma ciéncia que nos permita de melhor
apreender as nossas realidades sociais” (Idem:105). Portanto, trata-se dum sair duma visao
repetitiva dos outros filésofos que analogicamente sdo chamados de arquitectos, tais como
Bordieus, Levi Strauss, e procurar na emergente filosofia africana critica e hermenéutica e
post colonial os proprios pressupostos tedricos para a sua reflexdo, sem descartar a teorizacéo
ocidental (cfr. Idem: 106).

A Auto preservacdo do homem e do ecossistema depende do modo como o homem pensa
sobre si e sobre 0 mundo, sobretudo sobre a natureza que o circunda. O homem visionario ndo
teme perder hoje renunciando o que seria prejudicial no futuro, para ganhar depois, mesmo

que seja outro a usufruir futuramente.
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2. Uma construcéao social dos riscos

O homem € muitas vezes vitima da sua racionalidade irracional, isto é, a sua racionalidade
inclinada ao avanco tecnoldgico ignorando voluntariamente as consequéncias nocivas a ele e
ao cosmos. As consequéncias dessa racionalidade irracional, tais como catastrofes “naturais”
podem ser provocadas ou favorecidas pelo préprio homem, pois embora raciocine e tenha
experiéncia dos males causados, ndo considera os limites a obedecer. Assim se desequilibra
cada vez mais o funcionamento do ecossistema e sofrem-se as consequéncias quando a
natureza ao seguir o seu ritmo de funcionamento desequilibrado torna vitima o préprio
homem e tantos outros seres vivos em terramotos, deslizes de terras, desertificacdo, erosoes,

cheias, etc.

N&o basta apontar os responsaveis ou lamentar-se deste ou daquele mal, é necessario sim
tomar posicOes racionais, através do modelo social de risco. Chamam-se “riscos as catastrofes
ou perigos de que é necessario prevenir-se” (LARRERE; LARRERE, 1997: 234). Segundo o
modelo da construgdo social do risco, a partir do conhecimento que se tem de alguma
previsdo catastrofica, deve-se fazer um estudo do previsto, o seu funcionamento, as suas
qualidades, para finalmente reunir duas competéncias. A primeira € a competéncia técnica
para resolver as relacdes com a natureza e a segunda é a competéncia politica para resolver os

problemas humanos (cfr. Ibidem).

Conhecendo-se a si mesmo e conhecendo os riscos tanto para o ambiente como para si, 0
homem no desejo de continuar a viver e de se relacionar com a beleza da natureza buscara
meios, mesmo ao preco de algum sacrificio ou privacdo de algo, para resolver o problema:
sensibilizara e regulamentara a sociedade educando-a para o cumprimento das regras de
prevencdo contra a degradacdo ambiental, responsabilizard os infractores ambientais,
controlar-se-d0 seriamente as empresas e 0S mega projectos que emitem gases tdxicos na

atmosfera, regular-se-8o as exploragdes dos jazigos minerais, etc.

Entre a Carta Enciclica do Papa Francisco de 2015 intitulada Laudato Si e o que Ngoenha
Ngoenha escreveu 23 anos antes, percebe-se uma linha comum de pensamento que apesar do
bem trazido pela racionalidade cientifica, ndo se pode ignorar que muitas vezes esta se opde a
racionalidade humana e se apresenta como o superpoder e detentor do destino do homem e do
mundo. A “segunda natureza” lutando contra a “primeira natureza” pretende usurpar-lhe a

supremacia e as consequéncias sdo a destruicdo e a morte, porque a for¢a humana nunca sera
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superior & da natureza. O homem pode destruir, porém, enquanto destroi autocondena-se a

morte, porque a natureza no seu funcionamento natural reivindicara o que foi destruido.

Se 0 homem reconhecesse a sua identidade saberia usar o poder e 0 conhecimento que em
cada dia para ele e nele se abre e seria inventor de grandes maravilhas. Faltando o
reconhecimento da identidade acontece o que o Papa Francisco descreve, como consequéncia
da obra duma pequena parte da humanidade detentora de conhecimento, mas que desconhece
a prépria identidade:
N&o podemos, porém, ignorar que a energia nuclear, a biotecnologia, a informatica, o
conhecimento do nosso proprio DNA e outras potencialidades que adquirimos, nos
ddo um poder tremendo. Ou melhor: ddo, aqueles que detém o conhecimento e
sobretudo o poder econémico para o desfrutar, um dominio impressionante sobre o
conjunto do género humano e do mundo inteiro. Nunca a humanidade teve tanto poder
sobre si mesma, e nada garante que o utilizard bem, sobretudo se se considera a
maneira como o esta a fazer. Basta lembrar as bombas atémicas langadas em pleno
século XX, bem como a grande exibicdo de tecnologia ostentada pelo nazismo, o
comunismo e outros regimes totalitarios e que serviu para o exterminio de milhdes de

pessoas, sem esquecer que hoje a guerra dispde de instrumentos cada vez mais
mortiferos. Nas maos de quem estd e pode chegar a estar tanto poder? E

tremendamente arriscado que resida numa pequena parte da humanidade (LS104).

O Papa Francisco, citando o Compéndio da Doutrina Social da Igreja, observa que quando
aparecem situacfes de risco para o ambiente deve ser feito um confronto entre riscos e
beneficios hipnotizaveis para qualquer escolha que se faca (cfr. LS184). Ainda segundo o
Papa Francisco a expressdao “meio ambiente” s6 pode ser compreendida na relagdo entre a
natureza e a sociedade que nele habita. Assim sendo, a natureza ndo sera vista como realidade
separada do homem, porque o homem faz parte dela. Por isso, querendo chegar as razbes
pelas quais um lugar se contamina deve-se analisar o funcionamento da sociedade, no que
concerne & sua economia, 0 seu comportamento, o seu modo de entender a realidade (cfr.
LS139).

No seu livro intitulado “A consciéncia ecologica na administragdo”, Berna apresenta a
humanidade, sobretudo as Empresas, através da “Carta para a sustentabilidade ambiental:
principios da consciéncia ecologica na administracdo” passos para uma consciéncia ecologica
na gestdo das empresas sem prejudicar o seu desenvolvimento. Afirma Berna que as
empresas sao as maiores responsaveis pelo que acontece actualmente ao planeta terra.
Ao adotarmos esses principios, afirmamos publicamente nossa conviccdo de que as
empresas sdo as grandes responsaveis pela preservacdo (ou ndo) do Meio Ambiente.

Por isso, é fundamental que a instituicdo conduza todos os aspectos de seus negocios
com administradores e funcionarios responsaveis pelo Meio Ambiente, operando de

75



uma forma que proteja o Planeta Terra em sua mais ampla acepcao (incluindo ai todas
as espécies, especialmente a humana) (BERNA, 2005: 14).

A carta ao incidir na consciéncia ambiental responsabiliza as empresas de modo que as suas
actividades ndo se interessem somente pelo desenvolvimento descurando a preservacdo do
meio ambiente e dos seres vivos a comecar pelo proprio homem. Na carta sdo apresentados 0s
dez (10) principios e transparecem como se fossem promessas que seguidos podem salvar o
planeta: a proteccao da biosfera; uso sustentavel dos recursos naturais renovaveis, tais como a
agua, o solo e as florestas; conservacdo dos recursos naturais ndo renovaveis; a reducdo do
despejo de residuos; a conservacdo de energia e dgua através da poupanca no Seu Uso; a
reducdo de riscos ambientais, de salde e seguranca aos funcionarios e as comunidades
populacionais nas zonas onde se opera; a restauracdo do ambiente retirando das operacfes 0s
procedimentos prejudiciais a salde e ao meio ambiente; informacdo ao publico através dum
dialogo periédico com o publico, dos riscos e ameacas a saude e a sua seguranca ambiental; o
compromisso e responsabilizacdo da administracdo na implementacdo dos principios
ambientais, auditorias ambientais através de uma auto-avaliacdo anual e restrigdes, ou seja, 0

cumprimento da Carta sera voluntario por parte dos signatarios (cfr. BERNA, 2005: 14-16).

Apesar de serem incisivos 0s principios, nota-se um incumprimento na sociedade em geral, e
duma forma mais exasperada o fabrico de material bélico por parte das poténcias politicas e
econdmicas, que serve ndo para a melhoria de vida, mas para a morte. Seria de reflectir se
realmente existe a consciéncia ecoldgica nas empresas belicistas ou se a consciéncia ecologica
¢ exigida somente as outras empresas; seria de questionar se realmente os fabricantes de
material bélico reconhecem o valor da vida, se existe a ética e o limite das ac¢Ges perante a

ameaca a vida e ao planeta.

Considere-se que equanto existir a passividade perante a degradagéo ambiental, o sofrimento
dos pobres e a morte provocada pelas bombas continuara e jamais tera resposta. Segundo
Berna “de nada adianta um sector preservar ¢ criar uma imagem de compromisso e os demais
contribuirem para a imagem de polui¢do e degradagdo ambiental” (BERNA, 2005: 67).
Portanto, todos os sectores de producdo estdo obrigados a cumprir 0s principios e nédo
somente alguns. Tanto as empresas, as OrganizacOes e as populagcdes em geral devem ser
formadas a uma consciéncia ambiental em vista ao cumprimento dos principios ecologicos.
Todos formados propagardo a mesma formacdo e dardo exemplo a outros difundindo assim a

consciéncia ambiental (cfr. Idem: 63).
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CONCLUSAO

A pesquisa realizada sobre o contributo da filosofia na salvaguarda do homem e do
ecossistema vem em resposta da inquietacdo hodierna, quando surgem 0s questionamentos
sobre as causas da degradacdo ambiental, a responsabilizacdo do homem com a sua tecnologia
avancada que sem limites cria material nocivo ao meio ambiente, aos seres vivos e a todo o

ecossistema.

O homem primitivo quase em tudo dependia do ciclo da natureza. Segundo Ngoenha o
homem actual foge do natural que ¢ a “primeira natureza” e cria tecnologicamente a “segunda
natureza” pelos seus mecanismos de modo a se proteger, a estar independente do ciclo natural
e ter o que deseja em qualquer estacdo do ano. Este é o distanciamento da primeira natureza

através da segunda natureza proporcionada pela tecnologia e engenho humano.

Desde a Revolucédo Industrial a sociedade conhece uma era de degradacdo ambiental, porém,
na altura da Revolugdo Industrial ndo se tratou do tema ecol6gico por ndo se conhecerem as
consequéncias postumas dos grandes investimentos protagonizados. O avanco tecnoldgico
ocupou a mente humana abrindo-lhe o horizonte sem limites, ou seja, sem a consciéncia do
bem e do mal que estabelecia os limites no seu agir. Um dos impulsionadores do “sem
limites” foi o iluminismo com a concep¢do kantiana de que as normas e o0s limites
estabelecidos pela religido eram infantilizadores e que era necessario sair da menoridade
desligando-se da ideia do transcendente que ditava as normas.

O ndo ter limites conduziu o homem a insensibilidade a ponto de criar e lancar as bombas
atdbmicas vitimando muitas vidas humanas e outros seres vivos e desequilibrando o
funcionamento do ecossistema. Tanto o fabrico como o uso do material bélico € nocivo ao
ambiente, no entanto, continua o investimento nesta matéria e cada vez mais sofisticado. A
ilusdo do poder sobre a natureza com recurso a tecnologia, a ganancia do ter mais e mais leva

0 homem a produzir até o supérfluo.

A humanidade despertou e tomou consciéncia do mal causado e ao verificar as consequéncias
comegou a preocupacao pela ecologia em vista a reduzir os danos ao ambiente, porém pouco
se materializa para travar o vertiginoso avanco tecnologico destrutivo. Se antes havia o0 medo
da condenacéo futura pelo mal cometido conhecido como pecado, hoje se teme a retaliacédo da

natureza em consequéncia do mau uso e exploracdo desmedida dos recursos naturais.
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O homem encontrou a natureza e esta sempre se renovou por si, pois a exploracdo humana
ndo era nociva. A degradacdo e os desastres ambientais, tais como a alteracdo climatica, a
poluicdo, efeito estufa, a desertificacdo, os terramotos em grandes escalas, as cheias,

tsunamis, etc., sdo consequéncia da nao renovacgdo da natureza.

A humanidade caminha para um precipicio sabendo, mas pouco se empenhando, pois, 0
avanco tecnoldgico cega-a numa ilusdo de poder encontrar solucdo para todos os males. No
entanto, sem pretender ser catastrofista, enquanto a humanidade acelerar na sua ganancia e

prepoténcia, a natureza demonstrara a sua forca a qual nenhum homem resistira.

A sensibilizacdo e a educacdo ambiental em vista a tomada de consciéncia e estima pela
prépria identidade de ser pessoas em sociedade no mundo podera marcar uma volta contraria
ao ponteiro da morte do planeta. O homem informado que conheca as causas da degradacéo
ambiental e dos prejuizos pode ser promotor de consciencializacdo dos outros. Porém, ndo
basta 0 cumprimento das populacgdes, a reviravolta passa também pelo compromisso mundial
das grandes poténcias bélicas e também dos grandes investidores em mega projectos que sdo

0s maiores poluidores do meio ambiente.

A consciéncia caminha ao lado da identidade. Quem sabe que € pessoa humana, também sabe
que o outro ser, tanto humano como ndo, também merecem viver dignamente. A consciéncia
ndo depende somente da racionalidade, mas também da dimensao espiritual que da ao homem
uma visdo religiosa do ambiente e do outro homem e todos os outros seres vivos. Embora
todos os homens sejam dotados de espirito aléem da alma, sé o homem que se orienta pela
racionalidade humana é espiritual. Tomando a distincdo de Ngoenha entre a racionalidade
humana que se orienta pela consciéncia e a racionalidade cientifica que se orienta mais pelo
progresso cientifico e pouco se interessa pelo mal consequente de algumas tecnologias, pode-
se afirmar que a racionalidade humana € espiritual porque respeita a vida e a cientifica é
meramente tecnoldgica e ofusca até aquela consciéncia que levou a humanidade a Declarar os
Direitos Humanos e que levou a humanidade a realizar reflexdes sobre a salvaguarda do meio

ambiente.

r

S6 o consciente de si, que tem presente que o meio onde vive € “casa comum’ como afirma o
Papa Francisco, porque nela também vivem outros seres, pode tomar a decisdo de mudar de
postura frente ao meio ambiente em vista a diminuir e até a reparar 0os danos provocados ao

ecossistema e a humanidade em geral.
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